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1. Introduccién

Durante la Gltima década, el término arabe yihad se ha convertido en un
elemento habitual en el lenguaje relativo al mundo islamico. Buena
prueba de ello es que la RAE ha incluido esta palabra en la dltima edicion de su
diccionario bajo la forma «yihad», asignandole género femenino y con el
significado de «guerra santa de los musulmanes»' . No cabe duda de que esta
vulgarizacion del yihad guarda relacion directa con el ascenso del islam al primer
plano de la actualidad politica internacional y, en particular, con el fenémeno del
terrorismo islamista, que acapara buena parte de la atencion de los medios de
comunicacidn durante los Gltimos afos, en especial desde los atentados del 11-S.

El protagonismo reciente del yihad se ha traducido en una interesante
proliferacidon de publicaciones monograficas, sobre todo en el ambito anglosajon,
tanto britanico (R. Bonney, 2004) como, sobre todo, norteamericano (D. Cook,
2005; M. Bonner, 2006; J. Kelsay, 2007), que se afaden, asi, a importantes
trabajos anteriores, entre los que destacan el de R. Firestone (1999) y el ya clasico
de M. Khadduri (1955). Este saludable fenémeno editorial y académico se ha visto
acompanado de otros “efectos colaterales”, bastante menos edificantes. En efecto,
la violencia de las organizaciones radicales islamistas ha reactivado la muy rancia
caracterizacion del islam como doctrina intrinsecamente violenta y agresiva y de
los musulmanes como extremistas, fanaticos y, ahora, ademas, terroristas”. Pese a
su manifiesta identificacién con intereses ideoldgicos y politicos, este discurso, que
atribuye a la propia naturaleza de las creencias musulmanas el origen de la
violencia terrorista de las organizaciones islamicas extremistas, tiene, también,
representantes académicos’. En contra de este discurso anti-islimico e islaméfobo
se erige el que, también desde hace tiempo intenta, en gran medida
infructuosamente, rebatir dicha caracterizacidon, oponiéndole la idea del islam
como religién pacifica y contraria al uso de la coaccién en materia religiosa.
Como es natural, la mayor parte de esta produccion apologética se vincula al
ambito confesional musulman, siendo un buen ejemplo de ello el optsculo El
Corén y la guerra, del ulema egipcio Mahmiid Saltit (1893-1963), que fue rector
de la Universidad cairota de al-Azhar, publicado originalmente en 1948".

Frente a la relativa abundancia de monografias dedicadas al analisis doctrinal y
juridico del yihad en el ambito anglosajon, otras tradiciones académicas no han

" En la 23" edicién de su diccionario, atn no publicada, pero cuyas novedades pueden ya
consultarse a través de Internet: http://buscon.rac.es/drael/, s.v. yihad. En este trabajo se va a
utilizar «yihad» en masculino, que es el género del término arabe, siendo su feminizacién
consecuencia de su asimilacién al concepto de «guerra santar.

Sobre este fenémeno, véase GARCIA SANJUAN, A.: «La doctrina clasica del yihad frente al
terrorismo», Estudios Mirandeses. Anuario de la Fundacion Cultural Profesor Cantera Burgos, XXVIII/b
(2008), pp. 23-61.

" En nuestro pais, el ejemplo mas representativo de esta tendencia es ELORZA, A.: Umma. El
integrismo en el islam. Madrid, 2002; ELORZA, A.: «Terrorismo islamico, las raices doctrinales» y
«Anatomia de la yihad en el Coran y los hadices», F. REINARES y A. ELORZA, EIl nuevo
terrorismo islamista. Del 11-S al 11-M, Madrid, 2004, pp. 149-176 y 269-294, respectivamente;
ELORZA, A.: «Yihad, el sexto pilar del Islam», Claves de Razén Préctica, 169 (2007), pp. 36-43.

* SHALTUT, M.: «El Coran y la guerra», R. PETERS, La yihad en el islam medieval y moderno,
Sevilla, 1998, pp. 35-74.
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conocido desarrollos similares. En el caso de la francesa, tan destacada en el
ambito de los estudios arabes e islimicos, aparte del breve y antiguo trabajo de E.
Fagnan (1908) apenas pueden citarse las monografias de J.-P. Charnay (1986) y A.
Morabia (1993), a lo que cabe afiadir la mas reciente de J. C. Robert (2002) sobre
las normas de reparto del botin. De manera similar, la tradicién italiana no ha
producido mais que dos estudios monograficos (Scarcia-Amoretti, 1974 vy
Vercellin, 1997). Mas patente, atn, es la ausencia de interés en nuestro pais, dada
la ausencia de una monografia que aborde los aspectos basicos de este concepto
islimico. Lo existente se limita a aproximaciones parciales en forma de articulos’,
junto a otros trabajos aparecidos en pubhcac1ones académicas pero realizadas sobre
material exclusivamente bibliografico®. Frente al muy incipiente tratamiento de
los fundamentos doctrinales y juridicos generales del yihad (Maillo, 1983 y 2003;
Garcia Cruz, 2004), un buen ntmero de investigadores han abordado el concepto
desde una perspectiva historica, analizando su papel en el caso especifico de al-
Andalus, entre ellos, por orden cronoldgico, R. Arnaldez (1962), D. Urvoy
(1973), S. Abboud (1995), M. Arcas Campoy (1993, 1995 y 2002), C. de la
Puente (1999 y 2001), J. M. Rodriguez Garcia (2000) y F. Garcia Fitz (2005).
Asimismo, algunos trabajos recientes se han centrado en la problematica especifica
del tratamiento de los cautivos, que es materia que el derecho islamico contempla
dentro de la normativa del yihad (C. de la Puente, 2007 y F. Vidal Castro, 2008).
Mencién aparte para la literatura surgida al calor de la “guerra contra el
terrorismo”’, generada de forma indefectible por no especialistas que, en el mejor
de los casos, manejan la bibliografia anglosajona y traducciones de algunos textos
irabes’.

Tanto la inexistencia en nuestro pais de una tradicién académica solida sobre la
dimensiéon doctrinal y juridica del yihad como las distorsiones y deformaciones
introducidas por diletantes e islamo6fobos hacen especialmente recomendable, a mi
juicio, una profundizacidén sobre este concepto realizada desde planteamientos
académicos y con las herramientas adecuadas, es decir, basada en las fuentes
islimicas y desde una perspectiva menos determinada por circunstancias actuales.
Sobre este planteamiento, mi objetivo se centra en dos aspectos concretos. En
primer lugar, exponer la metodologia de elaboracién del concepto de yihad por
parte de los ulemas, cuya labor se centra en la interpretacion de los fundamentos
religiosos de la creencia islamica, el Coran y la suna o tradicién profética. En
segundo término, verificar la naturaleza conceptual del yihad como doctrina
islamica de legitimacion de la violencia, asi como las coincidencias y discrepancias
existentes entre los ulemas respecto a su sentido.

> PARADELA ALONSO, N.: (Belicismo y espiritualidad: una caracterizacién del yihad islimico»,
Militarium Ordinum Analecta, 5 (2001), pp. 653-667; TORRES PALOMO, M* P.: dslam y guerra
santa», A. PEREZ JIMENEZ y G. CRUZ ANDREOTTI (eds.), La religién como factor de
integracion y conflicto en el Mediterraneo, Malaga, 1996, pp. 111-126.

® MELO CARRASCO, D.: «El concepto de yihad en el islam clasico y sus etapas de aplicaciony,
Temas Medievales, 13 (2005), pp. 157-172; MELO CARRASCO, D.: «Algunos aspectos en
relacién con el desarrollo juridico del concepto yihad en el Oriente islimico medieval y al-
Andalus», Revista Chilena de Derecho, XXXIV/3 (2007), pp. 405-419.

7 Me remito a los trabajos de A. Elorza citados en la nota n° 3, asi como a DE LA CORTE
IBANEZ, L. y JORDAN, J.: La yihad terrorista. Madrid, 2007.
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2. Los fundamentos textuales de la doctrina del yihad

A lo largo de la historia, las sociedades humanas han desarrollado principios
morales y filosoficos y doctrinas legales que legitiman el recurso a la violencia, en
sus mas diversas formas y manifestaciones. La ideologia islamica no ha sido, a este
respecto, diferente a otras que la han precedido y sucedido. El islam no se define
como una doctrina pacifista basada en la negacidon absoluta del recurso a la
violencia. La propia tradicién islimica explica el triunfo de Mahoma como la
consecuencia de un conflicto bélico que enfrentdé al Profeta y su grupo de
primeros seguidores con los dirigentes de la ciudad de La Meca. Existen
numerosas referencias al desarrollo de este conflicto en los dos fundamentos
textuales de la fe islimica, el Coran y la suna.

La lengua arabe dispone de varios términos asociados a las nociones de «guerra»,
«lucha» 'y «combater. Tal vez los mas ambiguos y problematicos sean los derivados
de la raiz «Jhd», del que procede «jihad». Es un topico en la literatura sobre el
yihad comenzar indicando que el campo semantico al que se vincula la raiz arabe
«Yhd» no guarda relacién con la idea de «guerra» ni con la de «religién», de forma
que «yihdd» significa, literalmente, «esfuerzo». Por ello, es cierto que no resulta
aceptable una asimilacién absoluta entre yihad y violencia o guerra®. No obstante,
como vamos a ver a continuacién, parece evidente que, desde el siglo VIII al
menos, los ulemas, a través de la hermenéutica, han considerado valido emplear la
palabra yihad para definir la lucha armada realizada en nombre de su religion, por
lo cual el término presenta unas fuertes connotaciones bélicas. Vincular el yihad a
las ideas de guerra o violencia no es, pues, una distorsion del pensamiento
islamico, por mas que dicho término admita diversas acepciones relativas a otros
campos semanticos y que existan otros («harb», «qitdly) que expresen, incluso de
manera mas precisa, las mismas nociones.

2.1. Yihad y guerra en el Cordn

Un analisis completo del discurso coranico relativo a conceptos tan amplios
como violencia o guerra excede con mucho las posibilidades de este estudio, de
forma que no es mi propodsito adentrarme aqui en esta tarea. Tal vez lo mas
significativo que pueda decirse es que, en consonancia con lo que sucede respecto
a otros aspectos y frente a lo que pudiera creerse, no existe una doctrina
coherente sobre la legitimidad de la violencia o la guerra en el Cordn’. De forma
similar y como sefialan diversos especialistas, seria pueril pretender encontrar en el
texto sagrado islamico un desarrollo sistematico del yihad y sus normas. Muy al
contrario, la doctrina cordnica resulta al respecto poco consistente, segun
Firestone, una caracterizacién muy similar a la de «ambigua, episdica e inconsistente»
que propone M. Barcel6'’. No obstante, pese a ello, el Corin representa el

® VIDAL LUENGO, A. R.: «Aspectos no violentos del yihad», C. PEREZ BELTRAN y F. A.
MUNOZ (eds.), Experiencias de paz en el Mediterraneo, Granada, 2003, pp. 245-287.

’ LANDAU-TASSERON, E.: «Jihad», DAMMEN MCcAULIFFE et al. (eds.): Encyclopaedia of the
Qur’an, Leiden, 2003, III, pp. 38.

10 FIRESTONE, R.: Jihad..., p. 47; BARCELO, M.: «Al Qaeda, una criatura moderna», EL
PAIS, 29-3-2004.
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fundamento sobre el que los ulemas han elaborado la normativa legal islamica
relativa a la guerra.

En primer lugar, es preciso comenzar sehalando la escasa presencia cuantitativa
del yihad en el Coran, donde se localizan treinta y seis aleyas con con cuarenta y
una ocurrencias y cinco formas derivadas de la raiz «yhd», mientras que el propio
término yihad sélo aparece cuatro veces'' (tabla n° 1). Esos cuarenta y un
versiculos representan un 0,65% del total de 6.236 que integran el texto coranico
y estan repartidos en varias azoras, siendo la del «arrepentimientor (9) la que
contiene un mayor numero de registros (13). En realidad, la mayoria de estas
ocurrencias de la raiz «Yhd» no guardan relaciéon alguna con las ideas de guerra o
combate, sino con la de un «esfuerzo» entendido en el sentido mas amplio, es
decir, como exhortacidon al musulman a desarrollar sus cualidades como buen
creyente. S6lo una cuarta parte (diez del total de cuarenta y una) poseen un
significado relativo a dichas nociones'”, por lo que la primera constatacién que se
impone es la de la débil relacidon entre el Coran y el concepto de yihad, sobre
todo entendido en su dimensién bélica.

Si bien la nocién de yihad, como se ha dicho, tiene una presencia coranica
«ambigua, episddica e inconsistente», no es menos cierto que el repertorio del texto
sagrado sobre las nociones de violencia y guerra no se limita a las ocurrencias de la
raiz «yYhd». En realidad, esos conceptos aparecen vinculados de manera mis directa
a otros términos, en primer lugar a las once voces derivadas de la raiz «gth, que se
registran ciento setenta veces en un total de ciento cincuenta y dos aleyas'" (tabla
n° 1). Esta raiz incluye las formas verbales «qatala» («matar) y «qatala» («luchar o
«combatir), con sus correspondientes nombres de accidn, «qath («muertey) y «qitab
(«combate»). De esas ciento setenta ocurrencias, sin embargo, menos de la tercera
parte se vinculan a significados relativos a la guerra, cuarenta y cuatro en total'*.
Asi pues, sumando las formas derivadas de las raices «yhd» y «qtly, en total
podemos calcular en unos cincuenta y cuatro los versiculos que guardan relacion
con el tema de la guerra, lo que representa un 1,5% del total del contenido del
texto coranico. Desde el punto de vista cuantitativo, pues, el contenido bélico del
Coran no es demasiado extenso.

Un segundo aspecto a abordar es el relativo al sentido del mensaje coranico
sobre las ideas de lucha y combate. Como se ha dicho, el texto sagrado islamico
no contiene una doctrina coherente y exhaustiva sobre la organizaciéon de dicha

" BADAWI, E. M. y ABDEL HALEEM, M.: Arabic-English Dictionary of Qur'anic Usage. Leiden,
2008, p. 177; WATT, M.: Islamic Conceptions of the Holy War, T. P. MURPHY (ed.): The
Holy War, Columbus, 1976, p. 145; LANDAU-TASSERON, E.: (Jihad»..., p. 35; KASSIS, H.
E. y KOBBERVIG, K. IL.: Las concordancias del Coran. Madrid, 1987, pp. 645-646. Las cuatro
ocurrencias del término yihad son: 9:24; 22:78; 25:52 y 47:31. En la literatura elaborada por no
arabistas, la cuantificacién de las aleyas con presencia de la raiz «Jhd» es, a veces, errénea, como
revelan los casos de FLORI, ].: Guerra santa, yihad, cruzada..., p. 74 y DE LA CORTE, L. y
JORDAN, J.: La yihad terrorista..., p. 37.

12 LANDAU-TASSERON, E.: (Jihad»..., p. 36. Esas diez aleyas son: 4:95; 5:54; 9:41, 44, 73, 81,
86, 88; 60:1; 66:9.

" BADAWI, E. M. y ABDEL HALEEM, M.: Arabic-English Dictionary of Qur'anic Usage..., p.
736; KASSIS, H. E. y KOBBERVIG, K L.: Las concordancias del Coran. .., pp. 426-428.

" LANDAU-TASSERON, E.: Jihad»..., p. 38, sin especificacién de las aleyas correspondientes.
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actividad. A ello se anade el problema de la interpretaciéon de muchos de los
decretos coranicos, cuyo significado no siempre es facil precisar. Este problema se
agiganta cuando se pretende abordar el estudio del texto coranico, no en su
version original, sino sobre traducciones, ya que, con frecuencia, un mismo
dictamen puede presentar matices distintos en funcidn de las opciones semanticas
que ofrece la propia lengua arabe y de los criterios seguidos por el traductor. Un
simple ejemplo bastard para darnos cuenta de ello en relacidon con el problema que
nos ocupa. Me refiero al versiculo 190 de la segunda azora («al-baqara», «la Vacay),
cuya importancia en el tema que nos ocupa es central, pues, segin algunos
exégetas, fue la primera vez que se ordend a Mahoma combatir (véase mas
adelante). Esta aleya contiene dos exhortaciones, de signo contrario, positivo y
negativo, respectivamente. La primera, «qdatilit» («combatid»), no ofrece ambigiiedad
semantica alguna, mientras que, en cambio, no ocurre lo mismo con la segunda,
«la ta'tadit», orden negativa en arabe, construida con la particula de negacion («la»)
seguida de la forma VIII de la raiz «'d@» («i‘tada»). Asimismo, a continuacién la
aleya menciona el correspondiente participio plural «mu‘tadina»  (singular
«mu'tadl»). Las traducciones a las principales lenguas europeas oscilan entre dos
ideas distintas en relacion con la exhortacion «la ta‘tadit», la de «no agredir, en el
sentido de iniciar las hostilidades, y la de «no excederse», es decir, no hacer un uso
desmedido o desproporcionado de la violencia. Esta misma ambigiiedad semantica
se aprecia, también, entre los propios comentaristas musulmanes, como veremos
mas adelante.

Por lo que se refiere, en primer lugar, al idioma castellano, la tabla n°® 2
permite comprobar la comparacion de cinco de las traducciones mas difundidas,
las dos tnicas procedentes del registro académico (Vernet y Cortés) y tres de las
elaboradas en el ambito confesional musulman (Melara Navio, Gonzilez Bérnez y
Muhammad Asad) "°. Las respectivas procedencias de los traductores, académica y
confesional, no influyen, al menos en apariencia, en las opciones elegidas, ya que
para Cortés y Melara, «ld ta'tadii» tiene el sentido de «no excederse», mientras que
Vernet, Gonzalez Bérnez y Asad optan por la idea de «no agredin. Ambas opciones
son impecables, pero, sin embargo, su significado y, sobre todo, su sentido
juridico cambian de forma considerable. Por lo tanto, si bien las cuatro versiones
coinciden en la traduccidon de la primera parte del versiculo, que alude a la
legitimidad de repeler una agresion, en cambio discrepan en la segunda, ya que,
en dos casos (Cortés y Melara), se interpreta como una vaga alusién a la mesura,
lo que podria entenderse como una genérica exhortaciéon a limitar o moderar la
violencia ejercida contra el enemigo, mientras que, en los otros tres (Vernet,
Gonzilez Bornez y Asad), se establece de manera explicita la prohibicién de
agredir, es decir, de golpear en primer lugar.

La situaciéon es idéntica si tomamos como referencia las traducciones a los dos
principales idiomas europeos (tablas n® 3 y 4). En el caso del inglés, lengua que
dispone de un mayor nimero de versiones, he seleccionado cinco, dos académicas
(Arberry y Bell), dos confesionales (Pickthall y Mohsin Khan) y una mixta (Abdel
Haleem). El cotejo revela que, mientras Bell, Arberry y Pickthall optan por la idea

" Una breve aproximacion a la historia de las traducciones castellanas del Corén hasta mediados
del los noventa en ARIAS, J. P.: «Apuntes para una historia de la traduccién del Coran al
espafioly, TRANS. Revista de Traductologia, 2 (1998), pp. 173-176.
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de «no agredir, con ligeros matices, en cambio Khan y Abdel Haleem se adscriben
al concepto de «no rebasar los limites»'®. La misma realidad se constata al comparar
las versiones francesas mas relevantes, pues la traducciéon decimonénica de A. de
Biberstein Kasimirsky (1808-87), que se adscribe a la idea de «no agredim, se
contrapone a las de dos de los arabistas franceses mas reputados del siglo pasado,
R. Blachere (1900-1973) y J. Berque (1910-1995), quienes, en cambio, optan por
la idea de «no transgredir. En definitiva, el cotejo de las distintas versiones muestra
que, mientras que el significado de «qdtala» resulta unanime en todas ellas
(«combatir), el sentido global del versiculo no lo es, pues varia en funcién de la
traduccidn de «i'tada» y del participio «mu ‘tadina». Esta sencilla constatacion parece
suficiente para insistir en la necesidad de soslayar cualquier analisis de la doctrina
coranica basada en traducciones del texto arabe original, incluso cuando se trate
de estudios procedentes del ambito académico, ya que la posibilidad de obtener
significados distintos, e incluso, a veces, contrarios, resulta factible.

Pero la relevancia de la dimension semantica del analisis del texto coranico no
radica en un simple problema de traduccidén. En efecto, la capacidad de
entenderlo y comprenderlo también constituye una exigencia para los propios
musulmanes, tanto arabes como no arabes. De ahi que el esfuerzo por determinar
el sentido del texto sagrado constituya una de los aspectos clave de los saberes
islimicos, habiendo dado lugar al desarrollo de una amplia literatura exegética que
resulta de importancia esencial a la hora de determinar el significado de cualquier
concepto coranico. Por ello, no cabe duda de que, para el historiador, mucho mas
que las “anatomias coranicas” realizadas en el presente por parte de lectores mejor
o peor intencionados y mas o menos especializados, lo auténticamente relevante
es captar la forma en que los propios musulmanes han entendido, a lo largo del
tiempo, las referencias fundamentales de sus creencias. Lo importante, entonces,
no es tanto lo que el Coran estipula como lo que los musulmanes creen y afirman
que ordena, ya que, si bien el texto revelado es Gnico e invariable, sus fieles no lo
son. Es decir, se trata, en definitiva, de comprender el significado islamico del
mensaje coranico, elaborado por los portavoces autorizados del islam, los ulemas,
a lo largo del tiempo, en condiciones historicas especificas.

El tercer elemento que quiero plantear en este apartado es, tal vez, el mas
debatido, y, al mismo tiempo, el peor entendido. Me refiero a la polémica sobre
el caracter belicista o pacifista del mensaje coranico, en particular, e islimico, en
general, que, en gran medida, constituye un debate estéril. Esta discusion
concentra buena parte de la literatura relativa al yihad y a las concepciones
islimicas sobre la guerra, en la que R. Firestone supo distinguir tres paradigmas:
uno anti-islamico (polemista) y dos pro-islamicos, apologista o «militante»
(«revivalisty). Todas estas aproximaciones son, por naturaleza, distorsiones
reduccionistas, ya que se caracterizan por singularizar un determinado aspecto del
pensamiento islamico sobre la guerra, convirtiéndolo en general, ya sea para
atacarlo o para defenderlo'’.

' Una eficaz revision de las distintas traducciones inglesas en MOHAMMED, K.: «Assessing
English Translations of the Qur'an», Middle East Quarterly, X11/2 (2005).
" FIRESTONE, R..: Jihad..., p. 4.
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La caracterizacidn del islam como una doctrina agresiva y violenta es un topico
de la literatura cristiana desde, al menos, el siglo IX, como denotan, por ejemplo,
los escritos de los martires cordobeses, cuya vision del islam se basa en dos
elementos: lujuria y violencia'®. Desde entonces, esta idea ha sido una constante
en buena parte del pensamiento europeo y también desde el ambito académico se
ha insistido en acentuar el contenido ofensivo del yihad. Un buen ejemplo al
respecto puede ser la obra que representa el maximo esfuerzo colectivo de esa
tradicion en la época contemporanea, la Enciclopedia del Islam, donde E. Tyan
destacaba en 1965 como elemento principal del yihad su naturaleza «principalmente
ofensiva» "’ . Asimismo, en uno de los estudios clisicos sobre el yihad, Majid
Khadduri (1908-2007), destacado especialista de origen iraqui que desarrolld su
trayectoria académica en EEUU, lo define como una doctrina de permanente
estado de guerra, aunque ello no implique, necesariamente, una actitud de lucha
continua

Como comenté al comienzo del articulo, en tiempos recientes y al socaire del
auge del islamismo radical, se ha dado otra vuelta de tuerca a esta caracterizacion,
de manera que uno de los pilares del actual discurso islamo6fobo consiste en la
asimilacién entre islam vy terrorismo” . Una de las pricticas habituales entre los
vulgarizadores, e incluso entre investigadores académicos pero no especializados,
es el de las lecturas individuales de los textos sagrados islimicos (Coran y tradicién
profética) que aunque sin duda legitimas, a mi juicio revelan una actitud
escasamente académica. Ejemplo paradigmatico de esta posicion es el ya citado A.
Elorza, transmutado desde los atentados del 11-M en ulema, posicion desde la
cual efecttia su peculiar “anatomia de la yihad”, lo que le permite caracterizar el
islam como causa originaria de la violencia terrorista de las organizaciones
radicales islamistas. La esterilidad y tendenciosidad de estos planteamientos es
palmaria, ya que se basa en una doble falacia. Primero, la de la exégesis individual
de los textos sagrados, de forma descontextualizada y sin utilizar las herramientas
lingtiisticas y conceptuales imprescindibles para ello. Segundo, considerar como
universalmente valida la lectura del mensaje islimico que elaboran los sectores
radicales, soslayando otras.

Al margen de polémicas sobre el belicismo de la doctrina islamica, lo relevante
parece, mas bien, analizar como los propios musulmanes la han interpretado a lo
largo del tiempo y de qué forma los textos sagrados han servido como argumento
de legitimacién del uso de la violencia. Esta perspectiva, ademis, permite
cuestionar los planteamientos de las tendencias que caracterizan el islam como
creencia inevitablemente violenta, belicista o terrorista. En efecto, parte de la
hermenéutica coranica actual estd centrada en elaborar una relectura del texto

" TOLAN, J. V.: Sarracenos. El islam en la imaginacién medieval europea. Valencia, 2007, pp. 58 y
125.

" TYAN, E.: Djihdad», BEARMAN, P. J. et ali. (eds.): Encyclopaedia of Islam, CD-ROM Edition,
II, p. 538a.

* KHADDURI, M.: War and Peace in the Law of Islam. Baltimore, 1955, pp. 53 y 64.

*! Baste recordar, a este respecto, las palabras de Benedicto XVI en su conferencia sobre Fe, razdn
y la universidad - memorias y reflexiones, pronunciada en la Universidad de Ratisbona el 12-9-2006,
en la que invocaba la cita procedente del didlogo de 1391 entre el emperador bizantino Manuel II
Paledlogo y un persa culto donde se afirma el caracter violento de la fe predicada por Mahoma.
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coranico contraria a las interpretaciones belicistas de los ulemas clasicos, que
sirven, en gran medida, de justificacidon a los propagadores de la islamofobia. A
este respecto, resulta ilustrativo y revelador el reciente esfuerzo de M. Abdel
Haleem respecto al paradigma del belicismo coranico, el denominado «wersiculo de
la espada» (Coran 9:5)*. Dicho investigador egipcio pone de manifiesto que el
mensaje islimico es susceptible de lecturas diversas, tanto radicales y belicistas
como otras de distinta naturaleza, entre las que tienen cabida actitudes como el
espiritualismo sufi u otras mas “legalistas”, partidarias de la plena compatibilidad

del islam con los requisitos de las sociedades mas modernas.

La necesidad de comprender el significado islamico del mensaje coranico
justifica el recurso a la literatura hermenéutica como herramienta indispensable de
estudio del concepto de yihad. En este trabajo he tomado como referencia tres de
los mas relevantes comentarios coranicos clasicos. Uno oriental, el del ulema persa
al-TabarT (224-310 H/839-923), considerado el mas antiguo trabajo de exégesis
corinica conservado en su integridad . Los otros dos son andalusies,
probablemente los mas importantes elaborados en esta zona del Occidente
islimico, el del cadi sevillano Abii Bakr b. al-‘Arabl (468-543 H/1076-1148)* y
el de Abii ‘Abd Allah Muhammad b. Ahmad b. AbT Bakr al-Ansari al-Qurtubi
(m. 671 H/1273). A pesar del contenido esencialmente doctrinal, teolégico y
juridico de estos textos, es posible plantear la existencia de factores contextuales
que, hasta cierto punto al menos, determinan los posicionamientos de los ulemas
en relacién con su labor de exégesis. En este sentido, ambos comentarios,
elaborados entre los siglos XII-XIII, es decir, en la época del retroceso territorial
de al-Andalus, revelan un mayor grado de implicacioén doctrinal e incluso personal
en la interpretacion de los versiculos relativos al yihad y a la guerra, como
podremos comprobar a continuacion.

La exégesis coranica, junto con la tradicidon profética, es la base de la
elaboracién de la nocidén de yihad, no exenta de matices, divergencias y
discrepancias entre las distintas escuelas juridicas. El texto coranico, como ya se ha
dicho, no contiene una normativa coherente y exhaustiva relativa a la
organizacién de la actividad bélica. Se trata de un libro religioso, no de un c6digo
de leyes, de manera que su empleo como fundamento de la elaboracién de
normas legales constituye una operacion intelectual que obliga a enfrentarse a sus
contradicciones internas y a los problemas derivados de un lenguaje a menudo

** (El mito del versiculo de la espada», en HERNANDO DE LARRAMENDI, M. y PENA
MARTIN, M. (eds.): El Corén ayer y hoy. Perspectivas actuales sobre el islam. Estudios en honor al
profesor Julio Cortés, Cordoba, 2008, pp. 307-340.

* BOSWORTH, C. E.: «Al-Tabari», BEARMAN, P. J. et ali. (eds.): Encyclopaedia of Islam, X, pp.
11-16.

** Sobre este ulema véase ROBSON, J.: «Ibn al-‘Arabl», BEARMAN, P. J. et ali. (eds.):
Encyclopaedia of Islam, 111, p. 729; LAGARDERE, V.: «Abii Bakr b. al-‘Arabi, grand cadi de
Séville», Révue de I’Occident Musulman et de la Méditerranée, 40 (1986), pp. 91-102; LAGARDERE,
V.: «La haute judicature a I’époque almoravide en al-Andalus», Al-Qantara, VII (1986), pp. 195-
215; SERRANO RUANO, D.: «El Coran como fuente de legislacién islamica: Abt Bakr Ibn al-
‘Arabl y su obra Ahkam al-Qur'an», HERNANDO DE LARRAMENDI, M. y PENA
MARTIN, S. (eds.): EI Cordn ayer y hoy..., pp. 251-275.

» ARNALDEZ, R.: «Al-Kurtubl», BEARMAN, P. J. et ali. (eds.): Encyclopaedia of Islam, V, p.
512a.
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poético y alegbrico, como corresponde a un texto de esa naturaleza. Estas
contradicciones son contempladas en el propio texto coranico como un elemento
inherente a su contenido, advirtiendo de la eventual abrogacion de unas aleyas por
otras (2:106). En este mismo sentido, el Coran advierte (3:7) que algunas de sus
aleyas son univocas («mulikam@n), las que constituyen la «escritura matriz» («umm al-
kitab»), y otras equivocas («mutas@bih@m). Por lo tanto, la resolucién de las
contradicciones se convierte en una exigencia inexcusable en el proceso de
elaboracién juridica, por lo cual la lectura aislada y descontextualizada de algunas
aleyas no constituye un procedimiento valido de analisis.

Esas contradicciones internas han determinado tradicionalmente el quehacer de
los ulemas y, unido a la inexistencia en el islam suni de una Gnica referencia de
autoridad religiosa, doctrinal y juridica, ha generado una amplia diversidad de
opciones que son el elemento caracteristico de la elaboracion de la doctrina
islimica a lo largo de la historia. De hecho, existe un género literario juridico
especificamente destinado al estudio de este aspecto, es decir, de las divergencias
(«iftilafy) entre las distintas escuelas y los diferentes ulemas. En este trabajo he
manejado la Bidaya del célebre ulema, médico y filésofo cordobés Averroes (Ibn
Rus8d) (m. 595 H/1198), de cuyo capitulo sobre el yihad existe una version
castellana, aunque no elaborada sobre el texto arabe original, sino sobre una previa
traduccion inglesa de R. Peters (1998).

2.2. Mahoma como caudillo guerrero: el yihad en la tradicién profética

Ademas de lider religioso y jefe politico, Mahoma fue un caudillo militar, pues
organizd y dirigié la lucha de los primeros musulmanes contra sus enemigos y
encabezd en persona algunas de las cincuenta y cinco razias y acciones bélicas
llevadas a cabo por la comunidad que le obedecia™. Segtn la Sira de Ibn Ishaq
(m. 151 H/768-69), la mas antigua de sus biografias, el Profeta dirigié en persona
(«bi-nafsi-hi») veintisiete razias o campafias militares («gazawdr) y tomd parte
directa en el combate («qdtala») en nueve de ellas. Ademas, en treinta ocho
ocasiones envio tropas dirigidas por diversos caudillos arabes a distintas zonas de la
peninsula Arabiga™ . El recurso a la violencia forma parte, por lo tanto, del
conjunto de actuaciones atribuidas por la propia tradicion islimica a Mahoma y se
complementa con las estipulaciones del mensaje coranico. Esta observacion debe
completarse con otra, no menos relevante. En efecto, es sabido el alto valor que,
por decreto coranico, se otorga a su ejemplo, ya que el texto sagrado islamico
afirma (33:21) que el Profeta representa un «bello ejemplo» («uswa hasana») para los
creyentes y que obedecerle equivale a obedecer a Dios («man yuti‘u al-rasitl fa-qad
ata'a Allah») (4:80).

La tradicion profética constituye el segundo fundamento doctrinal de la
normativa islimica sobre la guerra. En efecto, frente al ya comentado caricter
poco consistente de la nocién coranica de yihad (R. Firestone, M. Barcel6), las

* KHADDURI, M.: War and Peace. .., p. 87.

* GUILLAUME, A.: The Life of Muhammad. A Translation of Ishaq’s Sirat Rasul Allah. Oxford UP,
1955, pp. 659-660; AL-TABARI: Ta’rij, traduccién de POONAWALA, 1. K.: The History of al-
Tabari, IX. The Last Years of the Prophet. Nueva York, 1990, pp. 115-120.
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principales recopilaciones “ortodoxas”, elaboradas dos siglos después de la muerte
de Mahoma, incluyen numerosos relatos o «hadices» relativos a dicha tematica, si
bien resulta complejo estimar de forma algo mas exacta el lugar que la lucha y el
yihad ocupan en la suna, en especial por lo que se refiere a las recopilaciones mas
extensas. No hay grandes dificultades en el caso de la mas antigua, al-Muwatta’,
obra del medinés Malik b. Anas (m. 179 H/795), que le dedica de forma integra
la seccion 21, con un total de 50 «hadices», lo que supone un 2,8% del total de
1.726 que contiene™. Mis dificil es establecer cifras precisas en el caso de la
coleccidén que goza de mayor autoridad entre los musulmanes sunies, el Sahih de
al-BujarT (m. 256 H/870), cuyo contenido ronda los 7.600 «hadices»™, si bien es
necesario tener en cuenta que hay muchas repeticiones, lo que reduce su
extension a unos 4.000 «hadices». En cualquier caso, la tematica bélica aparece
mucho mas prolijamente desarrollada que en el caso de al-Muwatta’, ya que se
trata de una coleccidén muy extensa, incluyendo dos secciones especificas sobre
este aspecto, la 56 («kit@b al-yihad wa-l-siyar) y la 64 («kitdb al-mag@zP»), con 306
y 516 «hadices» respectivamente ™ , lo que representaria casi un 11% de su
contenido. La segunda compilacién en importancia, el Sahih de Muslim (m. 261
H/874-75), apenas supera los 3.000 dichos proféticos”’, dedicando también un
apartado al yihad («kitab al-yihdd wa-l-siyar), que contiene un total de 187
«hadices».

Como puede verse, las principales compilaciones contienen al menos un
capitulo especifico de tradiciones relativas a la actividad bélica. Sin embargo, no es
infrecuente que otros muchos «hadices» se encuentren dispersos en capitulos de
tematicas diversas, lo cual constituye una de las dificultades principales para poder
cuantificar el contenido bélico de estas obras de manera mas precisa. En efecto,
por un lado, el nimero de «hadices» de una recopilacién oscila entre las distintas
ediciones y traducciones, lo cual, a su vez, esta relacionado con el fenémeno de
las repeticiones, ya que los mismos «hadices» aparecen varias veces en la misma
compilacion (véase tabla n® 4). Un simple ejemplo relativo al combate bastara para
comprobarlo. Se trata del conocido dicho profético «se me ha ordenado combatir a la
gente hasta que declaren que no hay mas dios que Dios» («umirtu an yuqatil al-nds hatta
yaqitlu 1a@ ildha illa Allah»). En la compilaciéon de al-Bujarl aparece seis veces,
correspondientes a otras tantas secciones de la obra: «kitab al-iman» (11, 17), «kitab
al-sala» (VII1, 28), «kitab al-zaka» (XXIV, 1), «kitab al-yihad wa-I-siyar (LVI, 102),
«kitab istitabat al-murtadin wa-l-mu 'anidin wa-qitali-him» (LXXXVIIL, 3) y «kitab al-
i ‘tisam bi-l-kit@b wa-l-sunna» (XCVI, 2)**. Asimismo, en la de Muslim es citado en

2 Segiin la ed. de M. FU’AD ‘ABD AL-BAQI, El Cairo, 1993, 2* ed. En cambio, en la ed.
electronica de http://www.al-eman.com/ son 1.861.

¥ No obstante, las cifras varian, a veces considerablemente: véase tabla n°® 4.

¥ Segtin BULLIET, R. W.: Islam. The View from the Edge. Nueva York, 1994, 32, la recopilacién
de al-Bujard, a la que asigna un total de 7.077 «hadices», estaria distribuida de la forma siguiente:
2.000 sobre practicas rituales (oracién, ablucion, ayuno y peregrinacion); 500 sobre exégesis
coranica; 286 matrimonio y divorcio; 251 comida y bebida; 178 vestimenta y 129 asuntos
médicos. Sobre economia y yihad no indica cifras precisas, limitindose a indicar que son asuntos
awell coveredy.

o Segiin la ed. electronica http://www.al-eman.com/. En cambio, la ed. electronica de la
traduccidn de inglesa de A. H. SIDDIQI le atribuye unos 4.000.

* Traduccién de HOUDAS, O. y MARCAIS, W.: El-Bokhdri. Les traditions islamiques. Paris,
1977, 1, pp. 17, 148 y 454; 11, p. 331; IV, pp. 426 y 548.
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dos capitulos distintos: «kitab al-imam» (I, 10, n° 133-138) y «kitab fada’il al-
sahdba» (XLV, 4, n° 6375)™.

Mas alla de la relativa importancia que el yihad ostenta en las compilaciones de
suna en relaciéon a otros asuntos, destaca el lugar preeminente que se le atribuye
en la jerarquia de comportamientos y actuaciones de los musulmanes, aunque ello
no deba significar, al menos en todos los casos, que se trate de referencias
inequivocas de connotacidon bélica, dado que el término yihad no posee en si
mismo, al menos de forma necesaria, dicho significado. Asi, un «hadiz» narra que
un hombre pidi6é al Profeta que le indicara una accidén del mismo valor que el
yihad («dullunl ‘ala ‘amal ya'dil al-pihd@d»), a lo que Mahoma respondid: «io
encuentro ninguna» (I8 afidu-hw)*. En este ejemplo, la simple mencién de la
palabra yihad no implica una invocacién al uso de la fuerza o la violencia. De
hecho, en otros «hadicess, Mahoma define la existencia de varias formas de
«esfuerzo» a través de las cuales el creyente puede y debe mejorar su condicion
individual de musulman y contribuir a la pureza del islam como fe colectiva.

«Todos los profetas enviados por Dios a una nacién antes que yo tuvieron discipulos
y partidarios que siguieron su tradicion y obedecieron sus ordenes. Pero, tras ellos,
vinieron sucesores que predicaron lo que ellos no habian practicado y practicaron lo
que ellos no habian ordenado. Quienquiera que se esfuerce contra ellos con su mano
es un creyente. Quienquiera que se esfuerce con ellos con su lengua es un creyente.
Quienquiera que se esfuerce contra ellos con su corazén es un creyente»

A través de este «hadiz», Mahoma define una practica de «esfuerzo» consistente
en varias clases de acciones, realizadas mediante la mano («yad»), la lengua («lis@n»)
y el corazén («qalb»). De hecho, ciertos «hadices» parecen indicar que la tradiciéon
profética valora, sobre todo, las formas no violentas de ejercitar la fe en Dios,
como el perfeccionamiento espiritual individual o la accién politica, aunque sea
de manera puramente verbal. Asi, segin un dicho transmitido por Abu Dawud, el
Profeta habria afirmado que «el mejor esfuerzo consiste en una palabra justa ante un
soberano tirdnicor («afdal al-pihdd kalimat ‘adil ‘inda sultan ya’in)™

En otros «hadices», en cambio, la mencidn del esfuerzo aparece asociada a la
nocién corénica «T sabll Alldh» > . Este «esfuerzo por mor de Dios» si suele
corresponder, de forma mucho mas manifiesta, a la participaciéon en la milicia con
un propoésito ideoldgico, como atestigua la propia tradicidon, donde Mahoma
define el combate por mor de Dios como aquél cuyo objetivo es enaltecer la

¥ Traduccién de SIDDIQI, A.-H.. Sahih Muslim: Arabic — English, (ed. electrénica:

http://www.usc.edu/dept/MSA/fundamentals/hadithsunnah/muslim) I, 9, n°® 29-34 y XXXI, 31,
n® 5918.

** AI-BUJARI: Sahih, LVI, 1, n° 2785; traduccién de HOUDAS, O. y MARCAIS, W.: El-
Bokhdri. .., 11, pp. 280-281; traducciéon de MUHSIN KHAN, 52, n° 44.

» MUSLIM: Sahih, 11, 22, n°® 188; traduccién de SIDDIQI, I, n° 81.

* ABU DAWUD, Sunan, XXXVIII, 17, n°® 4346; traduccién de HASAN, A.: Partial translation of
Sunan Abu Dawud, 37, n°® 4330; citado por FIRESTONE, R.: Jihad..., p. 17.

7 Repetida setenta veces en el texto coranico, en contextos diversos, no exclusivamente bélicos,

of. FIRESTONE, R_: Jihad..., p. 74.
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palabra de Dios (di-takiin kalimat Allah hiya-I-"uly@»)>* . Numerosos «hadices»
subrayan la elevada importancia de este esfuerzo bélico o yihad propiamente
dicho. La compilacién de al-Bujarl comienza el capitulo dedicado al yihad con
un «hadiz» segn el cual un creyente pregunté a Mahoma cuil es la mejor de las
obras («ayyu-I-‘amal afdal), a lo que respondié situando el «pihad fT sabil Allah» en
tercer lugar, después del cumplimiento de la oraciéon y de la piedad filial. En
consonancia con lo establecido en Corian 4:95, el segundo capitulo de dicha
compilacién lo encabeza un titulo que afirma que la mejor persona es el creyente
que practica el esfuerzo por mor de Dios, sea de forma individual o con sus bienes
(afdal al-n@s mu’min muyahid bi-nafsi-hi wa-mali- hlﬂsabﬂ Allah»)*. Segtin otro
«hadiz», Mahoma habria afirmado que quien merece mas con51derac1(’)n («jayr al-
ndas manzilan») es el hombre que coge la rienda de su caballo para esforzarse por
mor de Dios («yupahid fi sabil Allah»)*’. Asimismo, el Profeta afirmaba que quien
parte para la practica del yihad es como si rezara y ayunara constantemente, hasta
su regreso’ . De esta manera, se eleva el rango del yihad, equiparindolo con dos
de las cinco principales obligaciones de todo musulman, el rezo y el ayuno.

El premio principal para quien se esfuerza «fi sabil Allah» es el Paraiso, lo que
nos remite a las categorias de «Sahdda» («martirio») y «Sahid» («mdrtim). La relacion
entre ambos es muy estrecha, tal y como sugiere el célebre dicho profético segun
el cual «el Paraiso estd a la sombra de las espadas» (cal-anna tahta zilal al-suyip)*
Pero, aunque estd garantizado para los que mueren en el estuerzo «fi sabil Allahy,
el Paraiso no es una reserva exclusiva de martires. De hecho y a pesar de las
admoniciones coranicas al respecto, incluso un «hadiz» estipula que tanto el que
participa en ese esfuerzo como el que se queda en su casa entrard en el Paraiso,
siempre y cuando cumpla con los requisitos de creer en Dios y su Enviado, rezar
y ayunar en ramadan®. Es mas, hay «hadices» en los que no se contempla ninguna
relacion entre el Paraiso y el yihad o la «§ahada». Es el caso de un dicho,
transmitido por Abu Hurayra, en el que un arabe pide a Mahoma que le indique
qué accion puede garantizarle el Paraiso, a lo que el Profeta responde obviando el
yihad y sefialando, en cambio, la adoraciéon de Dios sin asociarle otras divinidades

* AL-BUJART: Sahfh, XCVII, 28, n° 7458; traduccién de HOUDAS, O. y MARCAIS, W.: El-
Bokhdri..., IV, p. 612; trad, MUHSIN KHAN, 93, n° 550.

39 AL-BUJARI: Sahih, LVI, 1y 2; traduccién de HOUDAS, O. y MARCAIS, W.: El-Bokhdri. ..,
I1, pp. 280-281.

“ MALIK: Muwatta’, XX1, 4; traduccién de PEREZ, A.: El camino facil (al-Muwatta’). Almoddvar
del Rio, 1999, p. 253.

' AL-BUJART: Sahih, LVI, 2, n° 2787; traduccién de HOUDAS, O. y MARCAIS, W.: El-
Bokhdri. .., 11, p. 281; traduccién de MUHSIN KHAN (The translation of the meanings of Sahih Al-
Bukhri: Arabic-English. Ed. electrénica:
http://www.usc.edu/dept/MSA/fundamentals/hadithsunnah/bukhari/), 52, n® 44, MUSLIM:
Sahth, XXXIV, 29, n° 4977; traduccién de SIDDIQI, 20, n° 4636; MALIK: Muwatta’, XXI, 1, 1;
traduccién de PEREZ, A.: El camino ficil..., p. 252. «Matal al-mupéahid fi sabil Allah ka-matal al-
sa’im al-qa’im al-d@’im alladt 1@ yuftaru min sald@ wa-1a siyam hatta yarya ‘u».

* AL-BUJART: Sahih, LVI, 22, n° 2818; 112, n° 2966 y 156, n° 3025; traduccién de HOUDAS,
O. y MARCAIS, W.: El-Bokhdri..., I1, pp. 292, 336 y 355; traducciéon de MUHSIN KHAN, 52,
n°® 73, 210 y 266; MUSLIM: Sahih, XXXIII, 6, n°® 4640; traduccién de SIDDIQI, 19, n°® 4314;
ABU DAWUD: Sunan, XV, 98, n° 2633; AL-TIRMIDI: Sunan, XVIII, 23, n° 1760.

* AL-BUJART: Sahih, LVI, 4, n° 2790; traduccién de HOUDAS, O. y MARCAIS, W.: El-
Bokhdri. .., 11, pp. 282-283; traduccién de MUHSIN KHAN, 52, n° 48.
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asi como el cumplimiento de la oracién, del azaque y el ayuno de ramadin*. No
obstante, también hay algunas tradiciones mucho menos halagiienas para los que
no quieren esforzarse por Dios. Asi, un «hadiz» considera que el creyente que
muere sin haber participado en una razia o sin habérselo siquiera propuesto es un
hipécrita («mdta ‘ala Su'ba min nifag»), mientras que en otro se afirma que al que
no participa en la razia, ni suministra provisiones a un combatiente («gdzi») ni
cuida de la familia de un combatiente mientras éste esta lejos, Dios le castigard con
una calamidad (casa@ba-hu Allah bi-qari‘a)*

Pese a la elevada estima profética por el estuerzo «fi sabil Allah», la actitud de
Mahoma hacia el empleo de la violencia no fue univoca ni invariable, segin
afirman los ulemas, sino que evolucioné en tres fases distintas y sucesivas, cuyos
cambios fueron determinados, no por decisiones individuales suyas, sino por la
revelacion del mensaje divino. Se trata de la doctrina evolutiva de la nocion de
yihad, que representa la vision clasica de los ulemas, lo que R. Firestone llama el
«esquema tradicionaly, al que dicho investigador contrapone una lectura critica,
basada en la existencia en la primitiva comunidad musulmana de distintos
discursos sobre la legitimidad de la violencia®®. Las tres fases que, seglin este
esquema tradicional, determinan el curso de la progresiva transformacién de la
actuaciéon de Mahoma son las siguientes. Durante la primera etapa, la del
comienzo de la revelacién en La Meca, a los musulmanes se les prohibid
combatir, segin la interpretacién de varios versiculos coranicos (5:13; 23:96;
73:10; 88:22). La segunda comienza después de la Hégira, la emigraciéon a
Medina, momento a partir del cual Mahoma recibi6 la autorizacidon de combatir.
Los ulemas, sin embargo, discrepan respecto a cudl fue la aleya que lo establecid,
ya que algunos citan Coran 22:39-41 y otros consideran que fue 2:190. La
segunda de ambas aleyas se inscribe en el contexto del pacto de Hudaybiyya,
establecido con los mecanos para poder realizar la peregrinacién, y su sentido era
el de combatir contra quienes atacasen a los musulmanes sin «excederse»,
«transgrediny o «iniciar las hostilidades» (<@ ta'tadit»), segiin vimos con anterioridad.
Asimismo, a este contexto se vincula Coran 2:194. Mahoma, entonces, combatia
a quienes le atacaban y se abstenia de hacerlo con quienes no mostraban actitud
hostil. Finalmente, la tercera etapa se inicia cuando se revela la orden de ataque
total, quedando anuladas las disposiciones anteriores, segiin veremos mas adelante,
al analizar la elaboracion de la nocién ofensiva del yihad.

Al igual que el discurso coranico, la actuaciéon de Mahoma ha sido considerada
como causa original de la violencia ejercida en la actualidad por grupos radicales y
extremistas, a tal punto que se lo ha llegado a caracterizar como terrorista y a
acusarlo de cometer «crimenes contra la humanidad»*’. Frente a estos anacronismos,
la tradicion académica occidental (francesa y anglosajona, principalmente) tiende a
relativizar la relacion de Mahoma con la violencia, situandola en su contexto
historico y socioldgico. Para Khadduri, el yihad era la Gnica garantia de estabilidad

“AL-BUJARI: Sahih, XXIV, 1, n° 1397; traduccién de HOUDAS, O. y MARCAIS, W.: El-
Bokhdri..., 1, pp. 453-454.

* ABU DAWUD: Sunan, XV, 18, n° 2504 y 2505; traducciéon de HASAN (Partial translation of
Sunan Abu Dawud), 14, n°® 2497.

* FIRESTONE, R Jihad..., p. 50.

“"ELORZA, A.: «Yihad en Madrid», EL PAIS, 18-4-2004.
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del naciente Estado islamico en el contexto tribal, ya que, de no haber canalizado
hacia el exterior la belicosidad de las tribus arabes, habria desaparecido como
consecuencia de las tradicionales querellas internas y de las razias intertribales™. En
efecto, la guerra, bajo la forma tribal de la razia, era una practica habitual, al punto
de ser calificada por W. M. Watt como «el deporte nacional de los arabes». De otra
parte, el propio Watt apuntaba que el vinculo original existente entre el islam y la
guerra fue consecuencia de la actitud de los enemigos paganos de Mahoma,
quienes lo forzaron a tener que luchar para sobrevivir, de tal forma que su actitud
primigenia fue defensiva, y que si ocasionalmente Mahoma tomo la iniciativa de
atacar, ello debe considerarse un ejemplo del dicho de que «la mejor defensa es un
buen ataque». Una tercera consideraciéon apunta al hecho de que, aunque, en
efecto, Mahoma no dudé en recurrir a la fuerza y la violencia para vencer a sus
enemigos, esa no fue la tGnica de sus opciones a la hora de tratar con sus
adversarios o vecinos, ya que también efectudé pactos con diversas tribus arabes
que no habian aceptado el islam™®. En este sentido, el propésito principal del
estudio de R. Firestone sobre el origen del concepto de yihad es, precisamente,
demostrar que la primitiva comunidad musulmana no tuvo actitudes univocas
hacia el recurso a la violencia como manera de extender la nueva fe, de manera
que tanto el Coran como la tradicién islamica primitiva indican que, mientras que
algunos musulmanes eran militantes, otros rechazaban ir a la guerra®’.

Sobre las bases textuales del Coran y la suna, los ulemas han desarrollado una
normativa relativa a las formas legitimas de combatir, la identificacién del
enemigo y el dano que legitimamente se le puede causar, en las personas y en los
bienes. Parece que ya en época Omeya comienzan las primeras manifestaciones de
la existencia de una reflexién tedrica, teoldgica y juridica, sobre el yihad. Asi lo
sugiere el Kitab al-siyar, obra no conservada, en la que el ulema sirio al-Awza’t
(707-774) replicaba al Kit@b al-siyar al-kabir de Muhammab al-Saybani (m. 805),
discipulo del maestro iraqui Abu Hanifa. Otro pupilo de este altimo, AbU YUsuf
Ya'qUb b. Ibrahim al-Ansarl (113-182 H/731-798), originario de la ciudad de
Kufa, cadi de Bagdad y maxima autoridad juridica de su época, durante el califato
de Harln al-Rasid (170-193 H/786-908), fue el encargado de dar la réplica a al-
Awza’l, a través de una obra titulada, precisamente, Kitab al-radd ‘ala siyar al-
Awza’T". Asimismo, Ab0 YUsuf es autor de un conocido tratado de derecho
publico titulado Kitdb al-jardy, cuyo titulo evoca un contenido fiscal, si bien
aborda cuestiones diversas, dedicando en la parte final un capitulo a la guerra
contra los politeistas y los rebeldes («fT gital ahl al-Sirk wa-ahl al-bagi»). Aunque AbU
YUsuf no emplea aqui el término yihad, dicho apartado consiste en un conjunto
de normas sobre la guerra, recurriendo con frecuencia a ejemplos, situaciones y
dichos de Mahoma. De esta forma, se estima que el mas antiguo tratado sobre
yihad, al menos la primera obra en cuyo titulo se emplea el término, fue el Kitab

® KHADDURI, M.: War and Peace..., p. 62.

Y WATT, W. M.: dslamic Conceptions of the Holy War», MURPHY, T. P. (ed.): The Holy
War, Columbus, pp. 141 y 145-146; FLORI, J.: Guerra santa, yihad, cruzada: violencia y religion en el
cristianismo y el Islam. Granada 2004, pp. 76 y 103.

" FIRESTONE, R_: Jihad..., pp. vi, 68 y 77.

! MORABIA, A.: Le Gihdd dans ['Islam médiéval, le combat sacré des origines au Xlle siécle. Paris,
1993, pp. 186-187.
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al-pihad del ulema irani ‘Abd Allah b. al-Mubarak (m. 181 H/797)°*: en realidad,
se trata de una recopilacion de 262 «hadices», muchos de los cuales también se
incluyen en las obras coetaneas de Yahya b. Adam (m. 203 H/818) y Abii ‘Ubayd
al-Qasim b. Sallam (m. 224 H/838). En al-Andalus, encontramos normas sobre el
yihad ya en las primeras codificaciones del derecho maliki elaboradas en Cérdoba,
entre ellas al-Wadiha, de Ibn Hablb (m. 238 H/853), en cuya g)arte editada, muy
incompleta, solo se registra una referencia indirecta al yihad™. No obstante, el
primer tratado dedicado de modo especifico al yihad data de la época del califato
y se debe al jurista Ibn Abl Zamanin (m. 399 H/1008), autor de Kitab qudwat al-
gazI, obra que consta de 24 capitulos, en los que analiza algunos aspectos de la
normativa sobre el yihad y recoge gran ntimero de hadices relativos a cada uno de
ellos, asi como opiniones de otros juristas malikies, sobre todo del propio Ibn

Habib™”.

Las cuestiones relativas al derecho de guerra constituyen un apartado de
importancia en la mayoria de las obras de jurisprudencia islamica. Conviene
subrayar la relevancia que tiene, desde una perspectiva global de la historia del
derecho, la acufiacién de este concepto juridico de la guerra, que comienza a
codificarse ya desde el siglo VIII, frente a lo que sucede en otras sociedades
coetaneas, entre ellas el ambito medieval cristiano, donde no se produce un
desarrollo legal similar hasta siglos mas tarde™.

3. El yihad y la legitimidad de la violencia

Tal y como ha sido entendido y definido por la mayoria de los ulemas
musulmanes clasicos desde el siglo VIII, el yihad puede ser caracterizado, en
términos generales, como el discurso islamico de legitimacion de la violencia. No
obstante, es preciso aclarar la relacién entre yihad y guerra, ya que, en realidad, el
yihad es s6lo una de las formas de violencia que el islam reconoce como legitima.
En efecto, como vamos a ver a continuacion, segun la teoria suni clasica, el yihad
consiste en la expansion del islam por medios violentos y, por lo tanto, esta
dirigida en exclusiva contra los no musulmanes, no siendo legitimo utilizarlo para
luchar contra otros musulmanes>®. En este sentido, en la tradicidon suni la lucha

> MORABIA, A.: Le Gihad..., p. 185; BONNER, M.: Jihad in Islamic History: Doctrines and
Practice, Princeton, 2006, p. 101.

> Kitdb al-Wadiha. Fragmentos extraidos del Muntajab al-ahkdam de Ibn Abi Zamanin (m. 399/1008).
Ed. y traduccién de M. ARCAS CAMPOY, Madrid, 2002, p. 43. Sobre Ibn Habib véase el
articulo de M. Arcas Campoy y D. Serrano Niza en LIROLA, J. y VILCHEZ, J. M. (eds.):
Biblioteca de al-Andalus, 3 (De Ibn al-Dabb&g a Ibn Kurz), Almeria, 2004, pp. 219-227.

** ARCAS CAMPOY, M.: «Teoria juridica de la guerra santa: el Kitab qidwat al-G&zl de Ibn
ADbT Zamaniny», Al-Andalus-Magreb, 1 (1993), pp. 51-65.

> KHADDURI, M.: War and Peace in the Law of Islam, Baltimore, 1955, p. 94.

*° No obstante, es posible que, en las etapas formativas iniciales, antes de la conformacién de la
teoria juridica clasica del yihad, desde el siglo IX, no existiera una diferenciacién clara en la
conceptualizacién de la lucha contra las distintas clases de enemigo, como parece sugerir el hecho
de que ABU YUSUFEF: Kitab al-jaray, El Cairo, 1367 H. p. 227; FAGNAN, E.: Livre de I'impot
foncier (kitab el-kharadj), Paris, 1921, p. 295, incluya bajo un mismo epigrafe el combate («gital)
contra dos grupos, designados como «ahl al-Sirk y ahl al-bagl». Mientras que el primero puede
identificarse sin dificultad con los politeistas, la expresion «ahl al-bagi» parece remitirse a la
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contra la disidencia politica o religiosa interna o la persecuciéon del bandidaje
practicado por musulmanes no se conceptualiza como yihad”’. Aqui radica la
principal diferencia entre dicha tradicién mayoritaria, por un lado, y la minoritaria
chii y jariyi, por otro, ya que estas dos altimas si admiten la convocatoria del
yihad para luchar contra otros musulmanes, tanto por motivos religiosos como
politicos™. Asimismo, mientras que para los sunies el yihad es un deber colectivo
(«fard kifaya»), que no todos los musulmanes estin obligados a cumplir de forma
individual, salvo en el caso de ataque enemigo sobre el territorio islamico, para los
jariyies, en cambio, el yihad siempre es un deber individual («fard ‘ayn»), que
constituye, por lo tanto, una de las principales obligaciones de cada musulméan’

3.1. El yihad y la expansién del islam

Sobre los precedentes de la actuaciéon del Profeta y los califas ortodoxos, los
ulemas desarrollaron un concepto ofensivo del yihad, entendido en un sentido
politico, no proselitista, es decir, como forma de expandir el dominio politico y
territorial del islam, mais que de imponer la fe islimica a los habitantes de esos
lugares. La normativa consiguiente no esta exenta de discrepancias de opinidn
sobre determinados aspectos. Sin embargo, la idea que acab6 siendo predominante
en el discurso principal de los mas reputados ulemas fue la de la necesidad de
expandir el islam a través del yihad como «estuerzo» bélico que permitiera la
imposicion del dominio politico islamico.

La nocion expansiva del yihad se deriva de la secuencia de recurso a la
violencia por parte de Mahoma en el transcurso de su trayectoria, antes
comentada. Tras la primera etapa de prohibicién (antes de la hégira) y la segunda
de restriccion (pacto de Hudaybiyya), a partir de la conquista de La Meca
comienza la tercera fase, en la que se dio a los musulmanes la orden general de
combatir, de forma que, segiin Ibn al-“Arabi, la «da‘wa» y la Palabra alcanzaran
todos los confines y no quedase ni un solo infiel, siendo un mandato que
permanece vigente hasta el dia del Juicio. La activacién de esta nocidén expansiva
se basa en la interpretacion de ciertas aleyas, de importancia clave en la
estructuracion de la doctrina islamica sobre la legitimidad de la violencia.

Fl elemento central en la elaboraciéon de este discurso es la desactivacion del

disidencia, segin la alusién que hace al comienzo del capitulo, basado en la contraposicién entre
«los inicuos» y «los de la alquibla» («ahl al-bagt min ahl al-qiblay).

> KHADDURI, M.: War and Peace..., p. 74, remitiéndose al §afi i al-Mawardi, habla de yihad en
la lucha contra la apostasia («ridda»), la disension («bagh) y la secesion («al-muhdribin»). En realidad,
el citado tratadista aborda el combate contra estos grupos separadamente, en un apartado propio,
que sigue al del yihad y en el que dicho término estd ausente, siendo su titulo el de «guerras de
interés generaly («huritb al-masdlih»). A lo largo del mismo nunca utiliza la palabra yihad, sino que
habla siempre de «qitab, . AL-MAWARDI: Al-Ahkam al-sultaniyya wa-l-wildyat al-diniyya. Ed.
Beirut, s/f., pp. 69-81; traducciéon de FAGNAN, E.: Les statuts gouvernementaux ou régles de droit
public et administratif. Argel, 1915, pp. 109-129. Pese a ello, ABBOUD, S.: «Al-Yihad segtn el
manuscrito aljamiado de al-TafiT" de Ibn al—?alléb», Sharq al-Andalus, 12 (1995), p. 327, sigue los
planteamientos de Khadduri.

* TYAN, E.: Djihady..., II, p. 538a.

* KHADDURI, M.: War and Peace. .., pp- 67-68 y 94-95.
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sentido defensivo inicial que tuvo Coran 2:190, considerada por al-Qurtubi la
primera aleya de tematica bélica, por la que se autorizaba a Mahoma combatir si
era agredido, pero no a iniciar las hostilidades, sobre la base de la expresion «l@
ta'tadit». Esta aleya habria sido abrogada, segtin algunos ulemas, por 9:5 vy, segin
otros (sobre la opinién de Ibn Zayd y al-Rabi") por 9:36, que ordenaba combatir
a todos los «kuffam («nfieles») No obstante, hay discrepancias en torno al sentido
de esa abrogaciéon. Siguiendo la opinién de varios ilustres «sahdba» o «compaiieros»
de Mahoma (“Umar b. “Abd al-‘Aziz, Muyahid e Ibn “Abbas), al-Tabarl no la
considera abrogada y afirma que su sentido es el de prohibir ejercer la violencia
sobre mujeres y ninos. Los exegetas andalusies la entienden de modo similar. Para
Ibn al-‘Arabi, s6lo queda abrogada la obligacién de no iniciar las hostilidades sin
haber sido agredidos previamente, de forma que la expresion «la ta'tadit» posee
dos sentidos: no combatir por motivos ajenos a la religion («la tuqatilii ‘ala gayr al-
din») y luchar s6lo contra los que combaten («la yugatal illd man qdtalar). De
forma similar, al-Qurtubi, sobre la autoridad de los citados «sahdba» y por boca de
Abl Ya'far al-Nahhas, estima que esta aleya es «explicita» («muhkamay), es decir,
permanece operativa. No obstante, aunque algunos la entienden en el sentido de
«no agredir, limitando el uso de la fuerza a los casos de legitima defensa, a su juicio
esta interpretacion del versiculo queda abrogada por la orden general de combatir
a todos los «kuffam («mansitja bi-lI-amr bi-I-qital li-yami " al-kuffar) promulgada en las
aleyas «ofensivas». Su significado, por lo tanto, no es el de «no agredim, sino el de
«no excederse», ya que lo que ordena es poner limites en el empleo de la violencia,
en particular respecto a los colectivos no beligerantes (mujeres, nifios, ancianos,
enfermos, etc.)”

La desactivacion de la interpretacion defensiva de Coran 2:190 se justifica sobre
la preeminencia otorgada al sentido claramente ofensivo de los versiculos que
contienen exhortaciones explicitas a «combatip (qatilit) o, incluso, a «matarm
(«uqtulit»), con un sentido imperativo y colectivo que, a juicio de los exegetas, los
convierten en Ordenes inapelables. El primero de ellos es Coran 2:193, sobre el
que, segun al-Qurtubl, hay dos interpretaciones, de signo contrario. Algunos
ulemas opinan que la orden «ombatid» («qatilit») se refiere a aquellos respecto a los
que Dios advierte «si os combaten» («in gdtalii-kum»). Por lo tanto, se trata de una
interpretaciéon restrictiva, de signo defensivo, donde la orden de atacar estd
supeditada a la existencia de una agresion previa. En cambio, otros consideran que
2:193 es «nasija», es decir, ha abolido dicho requisito, de manera que constituye
una orden general de combate, contra todos los politeistas en todas partes («amr bi-
l-qital li-kulli muSrik fi kulli mawdi’). A juicio del exegeta andalusi, ésta es la
opcién correcta («aghar) ®' 'y, por lo tanto, coincidiendo con el resto de
comentaristas, la considera una orden de ataque total, no sujeta al requisito de que

* AL-TABARI: Yami', 1I, pp. 258-260 y 272; IBN AL-'ARABI: Ahkam, 1, p. 147; AL-
QURTUBL: Yami', 11, pp. 344-348 y 351-352 y III, pp. 38-39; traduccién de MAZA ABU
MUBARAK, Z.: Compendio del tafsir del Coran. Al-Qurtubi, Granada, 2005-2007, vol. I, pp. 502-
504 y 506-507 y vol. II, p. 26; traduccién de BEWLEY, A.: Tafsir al-Qurtubi. Classical Commentary
of the Holy Qur’an, Londres, 2003, I, pp. 490-491 y 544.

' No obstante, en este punto parece haber cierta contradiccién, ya que, al menos en dos
ocasiones, AL-QURTUBL: Yami', 11, pp- 345 y 347, sefiala que Coran 2:190 sigue siendo
«explicitar («muhkamay), es decir, no abrogada, si bien considera que «/a ta ‘tadii» ha perdido su valor
de concepto defensivo.
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los infieles inicien las hostilidades («amr bi-gital mutlag @ bi-Sart an yabda’ al-
kuffar). La exégesis de esta aleya estd vinculada al célebre «hadiz» «se me ha
ordenado combatir hasta que todos declaren que no hay mas dios que Dios», citado con
anterioridad. La importancia de ambos textos radica en que, en base a ellos, los
ulemas establecen que la causa del combate es la impiedad («kufm) y/o el
politeismo («Sirk, iSrak»), ya que ese es el sentido que se da a la expresion «hasta
que dejen de induciros a apostatarr («hatta ld takiin fitna»). Esta identificaciéon entre
«fitna» 'y «kufr-Sirk» se basa en la opinidon de los principales «sahaba». La segunda
parte de la aleya («fa-in intahii fa-la ‘wdwan illa ‘ala-l-zalimin») implica que el deber
de combatir sélo cesa cuando desaparece el «kufm, sea aceptando el islam o a
cambio del pago de la «Jizya», en caso de tratarse de la gente del Libro. De lo
contrario, han de ser combatidos, pues son los impios («zalimiin») a los que alude
el versiculo en cuestion®. Asi pues, los ulemas justifican sobre la interpretacién de
esta aleya la idea de que la causa de la lucha ya no es responder a una agresion
previa, sino, sencillamente, la existencia del «kufr», de forma que el combate sdlo
debe cesar cuando la causa haya desaparecido. Idéntico sentido se otorga a Coran
9:5, de manera que la férmula «wnatad a los asociadotes dondequiera que les encontréis»
(«ugtulit-l-musrikin haytu wayattumii-hum») se interpreta en un sentido global,
como exhortaciéon al combate contra todos los politeistas en todas partes («‘am fi
kulli musrik; ‘am fi kulli mawdi'), con la salvedad de las excepciones relativas a los
colectivos no beligerantes, que serdn comentadas més adelante® .

Junto a Coran 9:5, tal vez la mas determinante en la estipulacion del sentido
ofensivo del yihad sea Coran 9:29, que los exegetas conectan con los demas
versiculos de la misma azora que se relacionan con dicho discurso (5:73 y 123).
Como afirma Ibn al-‘Arabi, este versiculo implica una orden de combatir a todos
los infieles («amr bi-muqdtalat yami® al-kuffar) y aunque, continda, éstos son de
muchas clases («anwa " muta‘addida»), mencionadas en el texto sagrado con distintos
nombres, el término «kufm los define a todos, lo cual justifica en Coran, 22:17%.
Seguidamente, utiliza la tradiciéon del Profeta para precisar el sentido exacto de la
orden de combatir, a través del ya citado «hadiz» «se me ha ordenado combatir», lo
cual, a su juicio, constituye el propdsito principal y el objetivo supremo («al-
magsid al-a'zam wa-l-gdyatu al-quswar). Citando al ulema sevillano, al-Qurtubl
reafirma la idea punitiva que transmite la aleya, al afirmar que la férmula inicial
«qatility contiene la orden de castigar («amr bi-l-‘ugitba»), mientras que las
siguientes definen el pecado («danb») merecedor del castigo y sus diversas
manifestaciones, y la sentencia final («hasta que paguen el tributo») aclara el proposito
final ds% castigo y establece la compensacién mediante la cual se les dispensa del

: OC
mismo .

La tercera aleya de referencia en la elaboracion del sentido ofensivo del yihad

> AL-TABART: Yami', 1I, pp. 264-268; IBN AL-‘ARABI: Ahkam, I, pp. 151-152 y II, p. 374;
AL-QURTUBL Yami', 11, p. 351; traduccion de MAZA, Z.: Compendio..., I, p. 506; traduccién
de BEWLEY, A.: Tafsir..., I, p. 496.

® AL-TABARI: Yami', VI, p. 101; IBN AL-"ARABIL: Ahkam, 11, pp. 374 y 499; AL-
QURTUBI: Yami', VIII, p. 69.

% «El Dia de la Resurreccion, Dios fallara acerca de los creyentes, los judios, los sabeos, los cristianos, los
zoroastrianos, 'y los asociadotes. Dios es testigo de todo».

 IBN AL-‘ARABI: Ahkdam, 11, p. 388; AL-QURTUBI: Yami', VIIL, p. 101.
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es Coran 9:123, que los hermeneutas conectan con las otras dos de la misma azora
con las que se vincula por su significado. En efecto, dicho versiculo contiene una
exhortacion a la lucha, bajo la férmula «combatid contra los infieles que tengdis cerca»
(«qatilii alladina yalitna-kum min al- kuﬂdif» Al-TabarT sefiala que esta aleya obliga a
combatir primero a los enemigos mds cercanos, no a los mas lejanos, y que, en el
momento de ser revelada, esos eran los «iim», que habitaban el Sam, territorio
mas proximo a Medina que Iraq. Una de las interpretaciones que cita es la de Ibn
Zayd, segun el cual el versiculo prescribia el combate contra los arabes, que eran
los «kuffar mas proximos al principio, de manera que, tras acabar con ellos, Coran
9:29 ordend combeatir contra la gente del Libro, lo que constituye el mejor yihad
a ojos de Dios («afdal yihad ‘inda Alldh»). Los exegetas posteriores, intensifican su
sentido ofensivo. Asi, para Ibn al-‘Arabl este conjunto de versiculos constituye un
dictamen correcto y apropiado («sahih mundsib») que establece la orden general de
ataque dirigida a todos los musulmanes contra todos los infieles en cualquier lugar
donde se encuentren, asi como contra la gente del Libro, que son los «riim» y
parte de los etiopes («qital yami® al-mw’minin li-pami" al-kuffar wa-qital al-kuffar
ayna-ma yuyadi wa-qital ahl al-kitab min yumlati-himy»). Pero, ademas de ratificar la
nocién ofensiva del yihad ya mencionada en los versiculos anteriores, Coran
9:123 posee su propia importancia. Si, como hemos visto, Coran 2:193 establece
que la causa del combate es el «kufm, la relevancia de Coran 9:123 consiste en
especificar el procedimiento de desarrollo del yihad, lo que al-Qurtubi, siguiendo
una vez mas al cadi sevillano, denomina la «metodologia del yihad» (<kayfiyyat al-
Yyihadyr), que consiste en combatir al enemigo por orden de proximidad. Tal fue el
sistema empleado por el Profeta, que empezd con los arabes y, cuando terminé
con ellos, siguié con los «itm», que estaban en el Sam®

La acufacién de esta vision ofensiva y global del yihad por parte de los
exegetas encuentra una correspondencia plena en las obras de jurisprudencia. Asi,
en su tratado de divergencias juridicas, Averroes afirma que existe consenso sobre
la necesidad de combatir a todos los «musrikiny, lo que justifica a través de Coran
8:39. Menciona como Gnica excepcion al respecto la opinidon de Malik relativa a
los etiopes y los turcos, basada en la tradicidén profética, segin el «hadiz» que
estipula que se debe dejar en paz a los etiopes en tanto no se muestren hostiles”’
Al parecer, aunque el propio Malik no reconocia la autenticidad («Slhha») de
dicho «hadiz», decia que, en la prictica, siempre se habia evitado atacarles®

Si bien el predominio de la interpretaciéon expansiva del yihad resulta
manifiesta a través de los comentarios de los exegetas, es preciso mencionar, al
menos, la existencia de tendencias que propugnan una linea conceptual distinta,
aunque no aparezca mas que como referencia ocasional en las fuentes teologicas y
juridicas. Ya antes he indicado que, al hilo de Coran 2:193, al-QurtubT alude a la
opinién que supedita la orden de combatir a la existencia de una agresion previa,

° AL-TABART: Yami', VII, pp. 95-96; IBN AL-‘ARABI: Ahkdm, 11, p. 499; AL-QURTUBI:
Yami', VIIL, p. 270.

%7 «Hadiz» transmitido por ABU DAWUD: Sunan, XXXVIIIL, 8, n°® 4304 y 11, n® 4311; AL-
NASA'T: Sunan, XXV, 42, n° 3189.

% IBN RUSD: Bidaya, 1, p. 570; traduccién de NYAZEE, 1. A. K.: The Distinguished Jurist’s
Primer, Doha (Qatar), 1994-1996, I, pp. 455-456 y 465; traduccion de PETERS, R.: La yihad en
el islam medieval y moderno, Sevilla, 1998, pp. 21 y 33.
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si bien, a su juicio, ésta no es la opcidén correcta. En el mismo sentido, el propio
ulema cordobés menciona a varios «sahdba» partidarios de la abrogacién de la
aleya de la espada (9:5). En efecto, al-Husayn b. al-Fadl la consideraba abrogada
por todas las que estipulan respecto al enemigo la evitacién y la paciencia («al-i ‘rad
wa-l-sabr ‘ala ada al-a'da’»), mientras que al-Dahhak, al-Suddi y “Ata’ hacian lo
propio respecto a Coran 47:4, que habla de la liberacion y del rescate de los
prisioneros como forma de acabar con los conflictos, por lo cual consideran ilicito
ejecutarlos”.

La nocién expansiva del yihad se materializa en el concepto de «da‘wa», es
decir, de la invocacidn, exhortacidén o requerimiento a aceptar el islam, que es
preceptivo dirigir al enemigo antes de emprender las hostilidades. Esta llamada
sirve para ofrecer la opcidén de aceptar el islam de forma voluntaria antes de
imponerlo por las armas. Supone, pues, una forma de “pacifismo”, entendido en
el sentido medieval del concepto, segiin el cual al enemigo, antes de ser atacado,
se le da la oportunidad de rendirse. Es, pues, un instrumento legal que legitima el
inicio de las hostilidades, similar al célebre “requerimiento”, acunado en el siglo
XVI por los espanoles contra los indigenas americanos, al que algunos
investigadores lo vinculan”’. Seglin Averroes, hay consenso juridico entre los
ulemas en torno al principio de que la «da‘wa» es un requisito para la guerra («Sart
al-harb»), de manera que no es licito combatir sin haberlo realizado. La «da ‘wa» se
justifica por mandato coranico (17:15), que estipula «nunca hemos castigado sin haber
mandado antes un enviado» («md@ kunnd mu'‘addibina hatta nab'ata rasiilan»).
Asimismo, existe una justificacion profética, ya que se afirma que Mahoma,
cuando enviaba a sus tropas, ordenaba al jefe que emplazara al enemigo a tres
cosas, la primera de ellas a convertirse al islam’'. La «da‘wa» es citada por el $&fiT
al-MawardT en su decalogo de las principales obligaciones del soberano musulman
(el califa o «imam»), colocando en sexto lugar la de combatir a quienes rechacen el
islam tras haber sido invitados a acegtarlo, de tal forma que sean convertidos o se
les someta al estatuto de la «dimma»’. Sin embargo, para el maliki Ibn AbT Zayd el
“requerimiento” es s6lo un acto recomendable, no obligatorio («ahabb ilay-na an
1 yuqatil al-"aduww hattd yad ‘i ila din Allah»)" .

La concepcion expansiva del yihad recorre toda la reflexion intelectual de los
principales ulemas clasicos, incluyendo, también, la del muy célebre Ibn Jaldln
(732-808 H/1332-1406), cuyo planteamiento, frente a las formulaciones
teologicas y juridicas anteriores, es de indole mas sociolégica y filosofica, aunque
no muy distinta a ellas. En el tercer capitulo de su Mugaddima, la “introduccién”

* AL-QURTUBL: Yami', V111, p. 70.

" LEMISTRE, A.: «Les origines du Requerimiento», Mélanges de la Casa de Velazquez, VI (1970),
pp. 162-209; SZASZDI LEON-BORJA, 1.: Sobre el origen medieval del requerimiento indiano.
Apuntes para el Derecho islimico de guerra y paz en la Espaia de la Reconquista y de la
expansion atlanticar, Iacobus. Revista de Estudios Jacobeos y Medievales, 13-14 (2002), pp. 111-135.

" IBN RUSD: Bidaya, 1, p. 579; traduccién de NYAZEE, 1. A. K.: The Distinguished..., 1, pp.
461-462; traduccidon de PETERS, R.: La yihad..., pp. 28-29.

2 AL-MAWARDI: Ahkam, p. 18; traduccion de FAGNAN, Les statuts gouvernementaux ou regles
de droit public et administratif, Argel, 1915, p. 31.

7 IBN ABI ZAYD: Risdla, pp. 162-163; traduccién de RIOSALIDO, J.: Compendio de derecho

islamico [Risdla fi-I-figh]. Ibn AbT Zayd al-Qayraw&@ni, Madrid, 1993, p. 105.
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que le sirvi6 de prolegbmeno a su gran crdnica universal, reflexiona sobre la
etiologia del hecho bélico, considerando que la guerra es un hecho connatural a la
especie humana («amr tabI'T fI-I-basar) y que ha existido siempre, desde que Dios
cre6 al hombre’*. Sobre esta premisa, distingue cuatro formas de guerra, dos de
ellas ilegitimas y otras dos licitas, en funcion de las causas que las provocan. Las
dos primeras son las engendradas por la envidia y el afin de competencia («gayra
wa-mundfasa»), asi como por la enemistad («udwd@n»), rasgo este tltimo que
considera propio de pueblos salvajes, como los arabes, los turcos, los turcomanos y
los kurdos, cuyo tnico objetivo es apoderarse de los bienes ajenos, ya que han
convertido esta actividad en su forma de vida. Frente a estas manifestaciones
ilegitimas de la guerra, Ibn JaldUn justifica el recurso a las armas por dos clases de
motivos: religiosos, la defensa de Dios y su fe («gadb li-ll@h wa-li-dini-hi»), y
politicos, es decir, la lucha por defender el poder y consolidarlo («gadb li-lI-mulk
wa-sa'y fT tamhidi-hi»). Esa guerra de naturaleza religiosa es la que, afirma, la «arf'a»
denomina yihad”. Para Ibn Jaldln, pues, la guerra emprendida por motivos
religiosos es legitima y, en este sentido, considera el yihad como medio de
expansion del islam, fe que, a diferencia de las demas, debe extenderse a todos los
hombres, incluso por la fuerza’®

7 Segin KHADDURI, M.: War and Peace..., p. 72, es el primer autor musulman en formular esta
idea.

> IBN ]ALDI_JN: Mugqaddima, ed. Quatrémere, 1858, 11I-37; traduccion de FERES, J.: Introduccion
a la historia universal (al-Muqaddimah), Mexico, 1997, p. 493; traduccion de MONTEIL, V.:
Discours sur I"Histoire universelle, Beirut, 1966-1968, 1I, p. 555. Cf. KHADDURI, M.: War and
Peace. .., p. 70-71.

" IBN JALDUN: Mugaddima, 111-33: «wa-l-milla al-islamiyya la-ma kana al-$ihad fi-ha masi ‘an li-
‘umiim al-da'wa wa-haml al-kaffa ‘ala din al-islam taw'an aw kurhan». Este texto del ulema tunecino
ha sido entendido, a mi juicio de forma algo abusiva, en clave de apologia del yihad como
instrumento para la conversién de los no musulmanes. Asi se aprecia en las versiones siguientes:
MONTEIL, V.: Discours sur histoire universelle..., I, p. 459: «dans la Communauté musulmane, la
guerre sainte est un devoir canonique, a cause du caractére universel de la mission de 'Islam et de Iobligation
de convertir tout le monde, de gré ou de forcer; ROSENTHAL, F.: An Introduction to History. The
Mugqaddimah, Londres, 1958: «In the Muslim community, the holy war is a religious duty, because of the
universalism of the (Muslim) mission and (the obligation to) convert everybody to Islam either by persuasion or
by forcer; FERES, J.: Introduccién a la historia universal..., p. 437: «en el islamismo la guerra contra los
infieles es una obligacién santa, porque esta religion se dirige a todos los hombres y que éstos deben abrazarla —
de buen grado o a la fuerza». Sin embargo, es poco probable que Ibn Jaldiin ignorase u obviase el
tajante rechazo cordnico a las conversiones forzosas (2:256). No cabe duda de que se muestra
partidario de la coaccidn («kurhan»), pero lo que parece estar postulando a través de la expresion
«haml al-kaffa ‘ala din al-isl@m» es la legitimidad de expandir el islam mediante el yihad e imponer
su dominio a toda la humanidad, sin que ello deba interpretarse, al menos de manera necesaria,
como una apologia de la conversion forzosa. Esta lectura resulta compatible con otro pasaje de la
Mugqaddima en el que se afirma una nocién comun en el derecho islimico clasico relativa al yihad.
Al comentar las divergencias entre las distintas sectas cristianas orientales (melkitas, jacobitas y
nestorianos) recuerda que todas son infidelidad («kuf»), no existiendo para sus adeptos mas que tres
opciones: el islam, la «Jizya» o la muerte («qath): IBN JALDUN: Mugaddima, 1, pp. 421-422;
traduccidon de DE SLANE, W.: Les prolégomenes d'Ibn Khaldoun, Paris, 1863-1868, vol. I, p. 433 y
MONTEIL, V.: Discours sur I’histoire universelle..., I, p. 466; traduccion de ROSENTHAL, F.: An
Introduction to History... (pasaje ausente de las modernas ediciones de la Mugaddima y de la

traduccidn de de FERES, J.: Introduccion a la historia universal. .., p. 441). La mencidén de la izya»,

el impuesto de capitacidon que fundamenta el estatuto juridico de la «dimma», rompe la dupla que
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Si bien la nocién expansiva del yihad recorre toda la reflexion teoldgica,
juridica y filosofica islamica clasica, hay determinados momentos de reactivaciéon
de dicho concepto, debido a circunstancias contextuales determinadas. Entre los
siglos VIII y XV, al-Andalus fue una de las fronteras del territorio islimico con la
cristiandad. Desde finales del siglo XI, coincidiendo con el inicio de la expansiéon
territorial cristiana, parece percibirse una intensificaciéon de la ideologia del yihad
entre los ulemas andalusies. Hacia el ano 460 H/1067-68, el poligrafo al-Bakr1
(m. 487 H/1094) afirma que «al-Andalus es territorio de yihad y lugar de ribaty («dar
Yihdd wa-mawtin ribap) ”’. De manera mucho mis explicita, pocas décadas mas
tarde, en el primer cuarto del siglo XII, bajo el gobierno almoravide, el cadi de
Coérdoba Abu-1-Walid b. RuSd, maxima autoridad juridica y religiosa andalusi de
su época y abuelo del citado Averroes, emite una fetua en la que afirma su
importancia. En efecto, declara que, para los andalusies de su época, la
participacion en el yihad es prioritaria frente al deber de la peregrinacion («hayy»),
ya que éste ha sido suspendido, debido a la imposibilidad de efectuarlo («‘adam al-
istitd ‘a»), es decir, segiin su propia explicacién, de poder llegar al destino en
condiciones de seguridad para las personas y los bienes. Esto, afirma Ibn Rusd,
esta fuera de dudas. La cuestion que se suscita, a su juicio, es si el yihad es mejor
que la peregrinacién en condiciones de seguridad, a lo que responde de modo
afirmativo, dados los inmensos méritos que se le atribuyen («li-md warada fi-hi min
al-fadl al-‘azim»). Por lo tanto, Ibn RuSd antepone el cumplimiento del yihad al
deber de la peregrinacién, a pesar de que ésta constituye uno de los cinco pilares
basicos del islam. No parece que fuese el Gnico alfaqui de su tiempo que pensaba
asi, ya que se conserva un dictamen similar de Ibn Hamdin (m. 521 H/1127),
otro de los principales ulemas de esta época. En el mismo sentido y al hilo de
Coran 2:216, el exegeta de época almohade al-Qurtubl no duda en atribuir al
abandono del yihad la causa de la pérdida de al-Andalus a manos del enemigo’”.

En el otro extremo del Mediterrineo, el jurista Ibn Taymiyya (661-728
H/1263-1328) se erige tiempo después en uno de los maximos apologistas del
yihad de todos los tiempos, al llegar a otorgarle una categoria especial, superior a
la hasta entonces admitida en la tradicidon suni. Su pensamiento esta marcado, de
un lado, por el rigorismo de la escuela «hanbali» y, de otro, por la continuacién

se derivaria de la conversion forzosa (islam o muerte) y nos sitGa ante la tripleta de posibilidades
que los musulmanes ofrecian a las demis comunidades. No obstante, es cuestion controvertida
entre los ulemas qué grupos podian ser beneficiados con el mantenimiento de sus creencias a
cambio del pago de la «Jizya», existiendo al respecto dos tendencias, una mis abierta o universalista
y otra mas restrictiva, partidaria de que s6lo se pudiera percibir de la «gente del Libro» (judios y
cristianos) y de los zoroastrianos. Desconozco su opinidn sobre este relevante aspecto, ya que,
aunque dedica un apartado de la Mugaddima a la fiscalidad, IBN JALDUN: Mugaddima, 111-38;
traduccién de FERES, J.: Introduccion a la historia universal..., pp. 504-505; traduccién de
MONTEIL, V.: Discours sur I’histoire universelle..., 11, pp. 569-572, no aporta reflexiones juridicas
relativas a dicha cuestion.

77 AL-BAKRI: Kitdb al-masalik wa-l-mamalik, 11, 898, copiado por AL-HIMYART: Kitdb al-rawd
al-mi‘tar, p. 6 (traduccién) y p. 3 (texto arabe).

® AL-WANSARISI: Mi yar, 1, pp. 432-433; traduccién parciall LAGARDERE, V.: Histoire et
societe en Occident musulman aw Moyen Age. Analyse du Mi_yar d’al-WansarisT, Madrid, 1995, pp. 63
y 65; AL-QURTUBI: Yami', III, p. 40; traducciéon de MAZA, Z.: Compendio..., 11, p. 27;
traduccién de BEWLEY, A.: Tafsir..., I, p. 546.
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del retroceso del islam, ya que, coincidiendo con el fin de la presencia cruzada en
Oriente (conquista de San Juan de Acre en 1291), se inicia la oleada de las
conquistas mongolas, incluyendo la caida de la capital abasi, Bagdad (1258), y de
Damasco (1260). En este contexto, Ibn Taymiyya elabora una auténtica apologia
del yihad, ponderando tanto su necesidad y obligatoriedad como su excelencia,
basada, en primer lugar, en varias referencias coranicas (2:216; 9:24; 49:15; 47:20-
22; 61:10-13; 9:19-22; 5:54; 9:120-121). No duda en afirmar que representa la
mejor de las formas de servicio voluntario que se consagran a Dios («afdal ma
tatawwa ‘a bi-hi al-insan»), de tal forma que existe unanimidad entre los ulemas al
estimarlo superior a la peregrinacién (mayor y menor o « ‘umrd»), asi como a la
oracion y al ayuno supererogatorios. A su juicio, lo esencial de la religion radica
en la oracion y el yihad («ahamm amr al-din al-sala wa-1-yihdd»), motivo por el cual
la mayoria de los «hadices» se refieren a ambas obligaciones. Entre todas las obras,
senala, no hay ninguna equiparable al yihad en cuanto a la adquisicién de la
recompensa divina y de mérito («lam yarid fi tawab al-a'mal wa-fadli-hd mitl ma
warada fi-hi»). Su utilidad es general («naf” ‘@m»), ya que beneficia por igual al que
lo hace y al resto de la comunidad, tanto desde el punto de vista espiritual como
material, e implica todas las otras formas, interiores y exteriores, de servicio a
Dios. Es ese caracter generalgy global (mustamal) el que, a su juicio, lo convierte
en superior a las demis obras’

3.2. La paz como opcién subordinada al estado de guerra

La nociéon expansiva del yihad se complementa con un segundo aspecto
inherente a la doctrina elaborada por los ulemas y que se refiere a la posibilidad de
mantener relaciones pacificas con los no musulmanes. Esta opcion también cuenta
con respaldo coranico, ya que el texto sagrado islamico contiene un variado
campo semantico relativo a las nociones de paz, acuerdo y amistad. Aunque no es
el tema de este trabajo, es preciso recordar que las dos principales raices que
contienen dichas ideas, «slm» (que suele aludir a una paz interna, individual) y
«slh» (establecimiento de acuerdos y alianzas), presentan 140 y 240 ocurrencias,
respectivamente, es decir, bastantes mas que las raices verbales asociadas a la idea
de guerra o combate («Whd» y «qtl») (véase tabla n® 1). Asimismo, la palabra «sal@m»
(paz) es mencionada en 42 ocasiones , una mas que todas las ocurrencias de la
raiz «phd». Pese a estas amplias bases coranicas y en coherencia con el concepto
activo del yihad, la posibilidad de la paz se contempla en la jurisprudencia como
una opcién reducida a un ambito secundario, es decir, subordinado a la
posibilidad de combatir, de tal forma que la tregua o la paz s6lo se admiten como
necesidad en caso de no ser posible luchar contra el enemigo. En este sentido, se
diria que la situaciéon “natural” es la guerra, mientras que la tregua seria sélo un
recurso circunstancial.

7 IBN TAYMIYYA: Al-Siyasa al-Sar‘iyya, pp. 25 y 100-102; traduccién de LAOUST, H.: Le
traite de droit public d'Ibn Taimiya, Beirut, 1948, pp. 19, 122-126 y 127.

* ABDEL HALEEM, M.: Arabic-English Dictionary of Qur'anic Usage. Leiden, 2008, pp. 450-451;
GOMEZ CAMARERO, C. ¢t ali.: «<Una lectura del Coran desde la paz», Miscelanea de Estudios
Arabes y Hebraicos, 46 (1997), pp. 113-148.
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En su sintesis sobre las divergencias de opinién, Averroes emplea
indistintamente los términos «muhddana» («tregua») y «sulhy», pudiendo este Gltimo
traducirse por «paz» o, simplemente, por «acuerdo» o «arreglo amistoso». Aunque
estos dos nombres puedan remitir a conceptos diversos en relacion con la
naturaleza temporal o permanente de cese de hostilidades, la terminologia
adquiere aqui una importancia secundaria, ya que el propio jurista cordobés define
este aspecto a lo largo del texto, al referirse al tiempo maximo de duraciéon del
cese de hostilidades. Segin el ulema cordobés, las condiciones del establecimiento
de la tregua o acuerdo de paz son objeto de divergencias juridicas en torno a tres
aspectos fundamentales.

El primero radica en la causa que lo justifica. Para algunos ulemas no es
necesario un motivo concreto, siendo decision personal del soberano, quien
puede establecerla segin su criterio, siempre que, en su opinion, ello constituya
un beneficio («maslaha») para los musulmanes. Aunque Averroes no alude a ello,
ésta parece ser la opcidon mayoritaria, ya que se adscriben a ella tres de los cuatro
fundadores de las principales escuelas sunies de derecho, Malik, al-Safi'T y Abiu
Hanifa. Otros, en cambio, opinan que la tregua sélo es aceptable en caso de
necesidad («dariira»), es decir, si los musulmanes padecen una situacién que les
impide combatir, tales como la «fitna» («guerra civily) u otra circunstancia similar. La
causa de esta divergencia de opiniones, segin el ulema cordobés, radica en la
contradiccién entre versiculos coranicos, en concreto los que incitan a la lucha
(9:5 y 29) frente a la antes citada «aleya de la paz» («ayat al-sulh») (8:61). Los
partidarios de la existencia de una causa justificativa opinan que Coran 9:29
abroga el versiculo de la paz, de manera que, para ellos, la tregua s6lo es admisible
en casos de necesidad. En cambio, quienes dejan la decision en manos del
soberano creen que la aleya de la paz restringe el alcance de la otra («@yat al-sulh
mujassasa li-tilka») y sustentan este juicio en la actuacién del Profeta, que
concluyd 8lla tregua de Hudaybiyya sin encontrarse forzado por una situacion de
necesidad” .

El ejemplo del Profeta introduce otro grupo de divergencias de opinion,
relativo a las condiciones de la tregua, tanto respecto a su duraciéon como a la
posibilidad de que los musulmanes paguen un tributo al enemigo a cambio de
obtenerla. Respecto al primer punto, al-Safi'T considera que la actuacién de
Mahoma en Hudaybiyya fue una excepcion, siendo la regla la necesidad de
combatir a los «musrikiny. Por lo tanto, no se debe exceder el periodo establecido
por el Profeta, es decir, diez anos. A continuacién, Averroes alude a la existencia
de otras opiniones, sin especificar quiénes las sustentan, que abogan por periodos
mas cortos, de tres o cuatro afios. Por otro lado, recuerda que algunos ulemas,
como al-Awza’1, admiten que los musulmanes den un tributo a los «musrikin» a
cambio de obtener la tregua en caso de verse forzados por una necesidad
(«dariira»), como una «fitna» u otra situacion similar. Ello se justifica en la suna, ya
que un «hadiz» cuenta que Mahoma consider6 la entrega de parte de la cosecha de
Medina a un grupo de «kuffam que se disponian a atacar la ciudad, si bien
finalmente no hubo de hacerlo, ya que pudo librarse del enemigo antes de pagar
el tributo. En cambio, otros, como al-Safi‘7, opinan que los musulmanes no

¥ IBN RUSD: Bid&ya, 1, pp. 581-582; traduccién de NYAZEE, 1. A. K.: The Distinguished..., 1,
p. 463; traducciéon de PETERS, R.: La yihad..., pp. 30-31.
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deben dar nunca nada a los «kuffam, salvo en caso de que teman ser aniquilados
(«illa an yajafu an yastalimii»), sea por superioridad numérica del enemigo («katrat
al- ‘aduww») o por alguna calamidad que se abata sobre ellos («mihna nazalat bi-
him»). La base juridica radica en el principio de deduccién analdgica («giyds»)
relativo al caso del rescate de prisioneros, de tal manera que cuando los
musulmanes se ven reducidos a tal amenaza, es como si fuesen prisioneros, siendo
licito, por lo tanto, pagar a cambio de obtener la libertad™.

Tanto el predominio de la nocién expansiva del yihad como las limitaciones en
las condiciones del establecimiento de la paz se corresponden a una situaciéon de
confrontacién entre el islam y las sociedades no musulmanas, caracteristica de la
época medieval, en especial en la peninsula Ibérica. Aunque la guerra no es la
tnica forma de relacidon con los no musulmanes, ni siquiera a nivel tedrico, la
doctrina del yihad permanece como ideal que condiciona las actitudes. Esta
constatacidn, junto a la de la existencia de concepciones belicistas y expansivas
similares en la sociedad cristiana (reconquista, cruzada), ha llevado a algunos
especialistas a formular reflexiones poco optimistas sobre la naturaleza de las
relaciones entre musulmanes y cristianos durante la Edad Media, cuestionando las
visiones que postulan las ideas de tolerancia o coexistencia como marco
definitorio de dichas relaciones. En ambos casos, en efecto, la ideologia religiosa
se concibe como suprema justificacion del poder y de la violencia y del derecho
de someter y, en su caso, aniquilar al otro, al enemigo™

* IBN RUSD: Bidya, 1, p. 582; traduccién de NYAZEE, I. A. K.: The Distinguished..., I, pp.
463-464; traduccion de PETERS, R.: La yihad..., pp. 31-32.

“GARCIA FITZ, F.: «Conflictividad bélica entre cristianos y musulmanes en el medievo hispano.
Perspectivas ideoldgicas y politicas», J. A. Munita (ed.), Conflicto, violencia y criminalidad en Europa y
América. VI Jornadas de Estudios Histdricos del Departamento de Historia Medieval, Moderna y de América
(Vitoria-Gasteiz, 11 al 13 de noviembre de 2002), Vitoria, 2004, pp. 39-78.
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4. Apéndices

Alejandro Garcia Sanjuan

Tabla n® 1
Guerra y paz en el Cordn
Raiz / término significado ocurrencias N aleyas porcentaje
Guerra Phd ‘ Vikiad Esforzarse ‘ Esfuerzo 41 41 4 0,6 [0,06
gt/ Combatir-matar 170 152 2,4
gatala gat! Matar Muerte 83 10 74 10 1,3 10,16
qatala giti/ Combatir Combate 54 13 48 10 0,9 10,16
Paz sim salim Estar salvo- Paz 140 42 138 42 2,2 10,6
seguro
sh sullh Obrar Acuerdo- 240 2 179 2 2,8 10,03
rectamente pacto
Tabla n® 2
Divergencias semdnticas en las traducciones cordnicas: 2:190 (castellano)

Vernet Cortés Melara Navio Gonzdlez Bérnez Muhammad Asad

Combatid en el
camino de Dios a
quienes os
combaten, pero no
sedis los agresores.
Dios no ama a los

agresores

Combatid por
Dios contra
quienes combatan
contra vosotros,
pero no os
exceddis. Dios no
ama a los que se
exceden

Y combatid en el
camino de Allah a
quienes os combatan
a vosotros pero no os
propaséis; es cierto
que Allah no ama a
los que se exceden

Y combatid en la
senda de Dios contra
aquellos que os
combatan, pero no
sedis agresores.
Ciertamente, Dios no
ama a los agresores.

Y combatid por la
causa de Dios a
aquéllos que os
combatan, pero no
cometdis agresién -
pues ciertamente, Dios

no ama a los agresores

Tabla n® 3
Divergencias semdnticas en las traducciones cordnicas: 2:190 (inglés)
Arberry Pickthall Bell Mohsin Khan Abdel Haleem
And fight in the Fight in the way Fight in the way And fight in the Figh in God's

way of God with
those who fight with
you, but aggress
not: God loves not
the aggressors

of Allah against
those who fight
against you, but
begin not hostilities.
Lo! Allah loveth not
aggressors

of Allah those who
fight you, but do not
provoke hostility;
verily Allah loveth not
those who provoke
hostility

Way of Allah those who
fight you, but fransgress
not the limits. Truly,
Allah likes not the

transgressors

cause against those
who fight you, but do
not overstep the limits;
God does not love
those who overstep
the limits.
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Tabla n® 4

Alejandro Garcia Sanjuin

Divergencias de cuantificacién temdtica de las compilaciones de sunna: Sahih

de al-Bujart
FUENTE N® HADICES
Traduccién francesa O. HOUDAS y W. MARCAIS, Paris, 4 vols. 9.082
Traduccién inglesa M. MUHSIN KHAN 9.082
http://www.usc.edu/schools/college/crcc/engagement/resources/texts/muslim/hadith/bukha
ri/sbtintro.html
Ed. electrénica de http://www.al-eman.com/ 7.658
Edicién M. “ALT ALQUTB y H. ALBUJARI, Beirut, 1999 7.563
Ed. y trad. A. HARKAT: le Sahih d’al-Bukhdéry, Beirut, 2002 7.563
Proyecto Qantara http://www.qgantara- 7.397
med.org/qantara4/public/show_document.php2do_id=269
R. W. BULLIET: /slam. The View from the Edge, Nueva York, 1994 7.077
Tablan®5
El yihad en las principales compilaciones canénicas de sunna
Compilacién «hadices» «hadlices» sobre yihad porcentaje
AlMuwatta’ 1.726 50 2,8
Sahih al-Bujarl 7.563 816 10,7
Sahih Muslim 3.000 187 6,2
Tablan® 6
Aleyas cordnicas de contenido bélico citadas

AZORA (ne) | ALEYA TEXTO ARABE TRADUCCION

La vaca (2) 106 Ma nansaj min Gya aw nunsi-ha na'ti Si abrogamos una aleya o provocamos su
bijayrin min-ha aw mitli-hd a-lam ta'lom | olvido, aportamos otra mejor o semejante. zNo
anna Allah 'alé kullisay’ gadirun sabes que Dios es omnipotente?

La vaca (2) 190 Wa-gatiti £ sabi-+Allih  allading Combatid por Dios contra quienes combatan
yugatakina-kum wa-ld fa'tadii inn@ Allih | contra vosotros, pero no os exceddis, Dios no ama a
fa yuhibbu almu'tadina los que se exceden.

La vaca (2) 191 Wa-ugtuli-hum haytv taqiftumi-hum Matadles donde deis con ellos, y expulsadles
wa-ajrapi-hum min haytv ajrapii-kum wa-/- | de donde os hayan expulsado. Tentar es més grave
fitna aSadd min alqat! wa-li tugatifi-hum | que matar. No combatdis contra ellos junto a la
‘inda-tmaspid alhardm hatta yuqgatiina- | Mezquita Sagrada, a no ser que os ataquen alli. Asi
kum fi-hi fa-in qatalv-kum uvgtulki-hum ka- | que, si combaten contra vosotros, matadles: ésa es la
dalik yaza ‘vn alkafiin retribucién de los infieles.

La vaca (2) 192 Fa-in intahi fa-inna Allih  gaffirun Pero, si  cesan, Dios es indulgente,
rahimun misericordioso.

La vaca (2) 193 Wa-qatii-hum hattd la takina fitna Combatid contra ellos hasta que dejen de
wa-yakiina aldin li-llih fa-in infahi fa-i | induciros a apostatar y se rinda culto a Dios. Si
‘vdwdna illa 'ala-lzalimin cesan, no haya mds hostilidades que contra los

impios.

La vaca (2) 194 AlSahr altharam bi-ksahr athardm wa- El mes sagrado por el mes sagrado. Las cosas
Hhurumat gisas fa-man i'tadd “alay-kum fa- | sagradas caen bajo la ley del talién. Si alguien os
i'tadli ‘alay-hi bi-mit/ ma i'tadd ‘alay-kum | agrediera, agredidle en la medida que os agredié.

Clio & Crimen ISSN:1698-4374

n® 6 (2009), pp. 270/277

D.L.: BI-1741-04




Bases doctrinales y juridicas del yijad
en el derecho islamico clasico (siglos VIII-XIII)

Alejandro Garcia Sanjuin

La vaca (2) 216 Kutiba ‘alay-kum algitil wa-huwa Se os ha prescrito que combatdis, aunque os
kurhun lo-kum wa-'asé an takrahii Say’an | disguste. Puede que os disguste algo que os
jayrun la-kum wa-‘asé an tuhibbii Say’an | conviene y améis algo que no os conviene. Dios
wa-huwa Sarrun la-kum wa-Allihu ya'lamu | sabe, mientras que vosotros no sabéis.
wa-antum I ta'lamiina

La familia de 7 Huwa alledi anzala ‘alay-ka alkitib El es Quien te ha revelado la Escritura. Algunas

Miran (3) min-hu aydtun muhkamatun hunna umm al- | de sus aleyas son univocas y constituyen la Escritura
kitib wa-vjar mutasabihatun Matriz; ofras son equivocas.

Las mujeres 95 la yastawi alqa‘idiin min almu’minin Los creyentes que se quedan en casa, sin estar

(4) gayr ilo aldarar wa-lmupahidin £ sabi/ | impedidos, no son iguales que los que combaten por
Allah bi-amwalihim wa-anfusi-him faddala | Dios con su hacienda y sus personas. Dios ha puesto
Allah  almupahidin - bi-amwili-him  wa- | a los que combaten con su hacienda y sus personas
antusi-him ‘ala--qa ‘idin  darapa wa-kulli | un grado por encima de los que se quedan en casa.
wa'ada Allih athusné wa-faddalo Allih | A todos, sin embargo, ha prometido Dios lo mejor,
almupahidin ‘alé--qa 'idin ayran ‘aziman | pero Dios ha distinguido a los combatientes por
encima de quienes se quedan en casa con una
magnifica recompensa.

El botin (8) 39 Wa-qatiti hotta la tokina fitna wa- Combatid contra ellos hasta que dejen de
yakiina aldin kullv-hu I-lah fa-in intohii fa- | induciros a apostatar y se rinda todo el culto a Dios.
inna Allih bi-ma ya'makina basiran Si cesan, Dios sabe bien lo que hacen

El botin (8) 57 Fa-imma tatgafanna-hum fi-tharb fo- Si, pues, das con ellos en la guerra, que sirva de
Sarrid bihim man jolfa-hum la'allo-hum | escarmiento a los que les siguen. Quizds, asi, se
yadakkarina dejen amonestar.

El botin (8) 61 Wa-in yanahii li-ksalm fa-nah la-ha Si, al contrario, se inclinan hacia la paz,
wa tawakkal ‘olollih inna-hu huwa al- | jinclinate t6 también hacia ella! jY confia en Dios! El
sami" al-'alm es Quien todo lo oye, Quien todo lo sabe

El 5 Fa-ida insalaja alaShur altharim fo- Cuando hayan transcurrido los meses sagrados,
arrepentimiento (9) vgtuli almusrikin haytv wayaditumii-hum | matad a los asociadotes dondequiera que les
wayjudii-hum wa-ihsarii-hum wa-aq‘adii la- | encontréis  jcapturadles!  jsitiadles!  jtendedles
hum kulli mars adiin fa-in tibii wa-agamii ol | emboscadas por todas partes! Pero si se arrepienten,
saliwa waiiti alzakiwa fojulli sobila- | hacen la azald, y dan el azaque, entonces jdejadles
hum en paz!
El 29 Qatifi alledina . yv’'minina billah iCombatid contra quienes, habiendo recibido la
arrepentimiento (9) wa-li bi-lyawm alajir wa-fi yuharrimina | Escritura, no creen en Dios ni en el dltimo Dia, ni
ma harrama Allah wa-rasilv-hu wa-a | practican la  religién verdadera, hasta que,
yudiniina din alhagg min alledina ifi-- | humillados, paguen el tributo directamente
kitab hattd yu'ti-¥izya ‘an yadin wa-hum
saginin
El 36 Wa-gatifi--musrikin ~ kaffatan  ka-ma iY combatid todos contra los asociadores, como
arrepentimiento (9) yvqgatitina-kum kaffatan ellos también combaten todos contra vosotros!
El 123 Ya-ayyv-ha alladina amani  ugtuli iCreyentes! jCombatid contra los infieles que
arrepentimiento (9) alladina yafina-kum min al-kuffir tengdis cercal
Las abejas 126 Wa-in ‘agabtum fo-'aqibii bi-mit/ ma Si castigdis, castigad en la misma medida que
(16) ‘ugibtum bi-hi wa-la-in sabartum la-huwa | se os ha castigado. Pero, si tenéis paciencia, es
jayrun li-hsabirmn mejor para vosotros
El viaje 15 Ma kunna mu'addibina hatta nab'ata Nunca hemos castigado sin haber mandado
nocturno (17) rasit/an antes un enviado
La 39 Udina li-lladina yugatakina bi-anna- les estd permitido a quienes son atacados,
peregrinacién (22) hum zulimii wa-inna Allih ‘ald nasri-him la- | porque han sido tratados injustamente. Dios es,
gadir ciertamente, poderoso para auxiliarles
La consulta 41 Wa-li-man intasara ba'da zulmi-hi fa- Quienes, tratados injustamente, se defiendan, no
(42) ila ‘ika ma ‘alay-him min sabt/ incurrirdn en reproche
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Mahoma (47) Fa-ida laqaytum alladina kafari fo- Cuando sostengdis, pues, un encuentro con los

darb alrigab hatto ida atjantumii-hum fa-
Suddii-Fwitaq fa-imma mannan ba'dv wa-
imma fida ‘an hattd tada'a alharb awzira-

ha

infieles, descargad los golpes en el cuello hasta
someterlos. Entonces, atadlos fuertemente. Luego,
devolvedles la libertad, de gracia o mediante

rescate, para que cese la guerra.

La reunién

(59)

Ma gata'tum min fina aw faraktumii-
ha qa‘imatan ‘oo uvsiili-ha fa-biidn Allah
wa-liyujza alfisigin

Cuando talabais una palmeras o la dejabais en
pie, lo haciais con permiso de Dios y para confundir

a los perversos
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